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INTRODUCCION

Los miembros del Seminario de Estudios Prehispanicos para
Ia Descolonizacién de México hemos afirmado:

Lo tnico que como pueblo, como entidad cultural, los mexi-
canos podemos con certidumbre llamar nuestro, por local
y nativo, es el mundo prehispinico, obra de nuestros ante-
pasados indigenas; el mundo de esa cultura existente en si
como creacién humana con caricter y valores propios, fru-
to de una experiencia de milenios."

A partir de esta conviccién, hemos planteado como objetivo
de nuestras indagaciones académicas propiciar el estableci-
miento de un plan educativo nacional que, por estar basado
en valores radicalmente nuestros, haga que los mexicanos rei-
vindiquemos, en la dignidad, el orgullo de ser lo que somos.
En este trabajo se da un paso en esa direccién. Tras presentar
una critica de los contenidos de la educacién primaria preva-
leciente en nuestro pais, se ofrece un marco conceptual donde
es posible erigir un esfuerzo educativo que cumpla con las
caracteristicas deseadas.

1 “Editorial”, Chicomdztoc. Boletin del Seminario de Estudios Prehispa-
nicos para la Descolonizacion de México, Num. 1, septiembre de 1988,



La primera parte estd centrada en los contenidos de los
libros de texto oficiales para la educacién primaria. En ella
se revisan también los programas de educacién normal vi-
gentes. Estas actividades tienen como objetivo aclarar:

1. Cémo se define la identidad de los mexicanos en la edu-
cacion primaria.

2. Qué informacién sobre las culturas indigenas prehispé-
nicas y actuales se trasmite a través de los libros de texto
y el papel que se atribuye a éstas en la definicién de la
identidad de los mexicanos.

3. Las consecuencias pedagdgicas del tratamiento de estos
temas.

En cuanto a la primera cuestion, la respuesta es que la iden-
tidad de los mexicanos se presenta por medio de la nocién
segin la cual los mexicanos somos mestizos. Sin embargo,
argumento que tanto por carecer de bases cientificas como por
descalificar a nuestra cultura, ademds de orillar a la pobla-
cibn mexicana a expresar en términos de “nosotros/ellos” y
fomentar el racismo, el uso del concepto “mestizaje” resulta
inaceptable.

Se demuestra también que la informacién trasmitida sobre
las culturas indigenas prehispanicas y contempordneas es de-
ficiente y parcial. Muestro, asimismo, que tanto la insufi-
ciencia de elaboracién conceptual como la postura ideoldgica
adoptada por los autores en el momento de la elaboracién de
los textos oficiales, en particular los llamados de Ciencias So-
ciales, explican la manera de manejar en ellos el legado indi-
gena. En los libros citados, se tiene una concepcién de “bien
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cultural” limitado a los bienes mostrencos, aunada a una con-
ceptualizacién muy pobre de lo que es una tradicibn.

El tercer capitulo se deriva de lo establecido en los puntos
anteriores: al no aquilatar su valor y significado, a las culturas
prehispdnicas no se les da, en los textos vigentes, mis que un
papel fundador mitico pues no se brinda informacién ni con-
ceptos con los cuales apropiarse del legado que, a pesar de
siglos de destruccion y olvido, todavia es nuestro.

La trivializacién sistemdtica o negacién de las culturas autde-
tonas, acarrea el empobrecimiento de la cultura y las posibili-
dades de desarrollo de los mexicanos. Esto se define como
colonizacidn,

Considerado y demostrado lo dicho en los primeros tres ca-
pitulos del trabajo, se juzga imposible incorporar informacién
veraz y enaltecedora proveniente de tradiciones autdctonas en
un marco que no les da cabida. Por lo tanto, surge la necesi-
dad de replantear teéricamente qué queremos y qué podemos
esperar de la educacién, en este caso, la primaria.

Se define entonces la necesidad de repensar critica y crea-
tivamente los siguientes conceptos basicos en la educacién: la
tradicién, el bien cultural, el potencial humano y la persona
educada a la cual aspiramos.

Presento, por dltimo, un marco en el cual se pueda gene-
rar y difundir, sobre las culturas autéctonas, indagaciones
e interpretaciones que respondan a ideales cientificos y edu-
cativos fundamentados ampliamente: una educacién que reco-
nozca y aproveche el caracter pluricultural de nuestra sociedad,
asi como el valor constructivo de las culturas fundadoras. Tal
marco es la practica denominada “educacién bilingiie-bi-
cultural”, hoy en dia restringida a las comunidades indige-
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nas. Amplidndose a toda la poblacién sus concepciones basicas,
y regionalizindose sus contenidos, puede servir la educacién
bilingtie-bicultural como modelo para la educaciéon renovada
que los tiempos reclaman. Termino ilustrando, con una estra-
tegia entre muchas posibles, como podria ir abriéndose paso
esta nueva educacién,

10



Carituro I

EL SER DE LOS MEXICANOS EN EL LIBRO DE TEXTO:
METAFORA DEL MESTIZAJE






EL SER DE LOS MEXICANOS

El lenguaje racista y equivoco acufiado a lo largo de cuatro
siglos de prictica colonial, pervive avalado y difundido por
el Libro de Texto Gratuito. Entre las paginas de uno de los
instrumentos esenciales del proyecto educativo nacional se
enquistd la férmula segin la cual los mexicanos somos mes-
tizos.

Seguramente no fueron los primeros mestizos quienes ge-
neraron para si este nombre. Si originalmente mestizo se de-
finia por oposicién a castizo —de buen origen y casta, noble,
puro— ¢quién renunciaria deliberadamente —a titulo perso-
nal y de toda su progenie— a estas cualidades? Dada la carga
semantica de este concepto, no podemos suscribirnos a la pro-
puesta de identificarnos como mestizos.”

Podria, tal vez, argumentarse en favor de definir al pueblo
mexicano como esencialmente mestizo, de manera que se ope-
rara la reivindicacién de los valores que el otro —el conquis-
tador, el puro— no reconoce en el ente mezclado. Tendriamos
que sefialar, entonces, la imposibilidad e inconveniencia de
postular razas “puras”, lo pernicioso de fincar la identidad

2 Véase el contundente argumento de Luis Barjau en Neo somos wes-
tizos, México, Coleccion Imaginaria, 1987,
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de los mexicanos en un criterio racial y las trampas con que se
maneja una categoria supuestamente universal, la cual grupos
hegemonicos aplican a los demis pero no a si mismos.

Como se demostrard en pdginas subsecuentes, dada la ma-
nera como se maneja en el Libro de Texto la historia del
llamado mestizaje, nombrarnos mestizos equivale a marcar-
nos con el signo de la derrota, de la resignacién, del silencio.

Segln el romance del mestizaje —en la versién del Libro
de Texto— la mexicanidad surge al consumarse la Conquista,
e implica un proceso de “mezcla” social y cultural, Léase:

En la Nueva Espafia —como se llamé el imperio mexica
después de la Conquista— muchas costumbres, técnicas,
ideas desaparecieron, pero otras se conservaron. La cultura
indigena y la espafiola se fueron mezclando, y juntas harfan
nacer una nueva cultura, y los indigenas y los espafioles
también se mezclaron, y de ellos nacimos los mestizos, o
sea nosotros, los mexicanos.?

Esta explicacién del ser de los mexicanos fue modificada de
la siguiente manera en la tltima edicién del Libro de Texto
(1988-1989):

En la Nueva Espafia, muchas costumbres, técnicas e ideas
de procedencia indigena desaparecieron, y otras se conser-
varon. Pero al mismo tiempo, hubo otros muy diversos
aspectos de la cultura prehispnica que se mezclaron con
los de la europea, y juntos formaron una nueva cultura.
Ademds, hombres y mujeres, indigenas y espafioles también
3 Ciencias Sociales. Tercer Grado. Libro de Texto Gratuito. Comisién
Nacional de los Libros de Texto Gratuitos, México, SEP, cap. vi, p. 191,

1988. De aqui en adelante, a2 menos que se especifique lo contrario, se cita
la 13a. edicion.
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se mezclaron y de ellos nacieron los mestizos, de quienes
somos descendientes los mexicanos de hoy.*

En esta nueva redaccién del texto, los mexicanos ya no somos
los mestizos, sino sus descendientes. Dado que esta revision
no se extendié al resto del discurso, podemos dejarla de lado.

A. Inexactitudes del mestizaje como concepio racial

Se ha demostrado que en el estudio de la herencia bioldgica
del ser humano, el uso del concepto de raza es confuso y
dafino.® En-los Libros de Texto, en la serie dedicada a las
Ciencias Naturales, se lee:

El término “raza” es utilizado para discriminar a ciertos
grupos humanos, apoyindose en la falsa idea de que cier-
tas caracteristicas, como el color de la piel, estin relacio-
nadas con la capacidad del individuo. Este uso falaz del
término raza contribuye a dificultar las relaciones entre los
hombres y no guarda ninguna relacién con el que se em-
plea en el estudio de la herencia biologica.®

Sin embargo, en el Libro de Texto se caracterizan fisica-
mente —y de manera desigual— los elementos del mestizaje.
Debe suponerse conocido al espafiol, a quien no se califica de
ninguna manera. De los indios se improvisa una descripcién
fisonémica supuestamente accesible a los nifios. Generalmente
se minimiza la importancia de los grupos negros, y se les
califica sistemdticamente de esclavos. A los grupos asidticos

4 Ciencias Sociales, Tercer Grado..., 14a. ed. p, 56.
5 Varios autores, Racismo, ciencia y pseudociencia, Paris, UNESCO, 1984.
6 Ciencias Naturales. Sexto Grado..., unidad 15. “Por qué nos parece-

mes a nuestros padres”.
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llegados antes y después de la Conquista no se les menciona
jamds, como se ve en la siguiente descripcién:

En el territorio mexicano habitaban muchos grupos indi-
genas con diferentes tipos fisicos: unos eran mas morenos
que otros, unos bajitos y rechonchos; otros altos y delga-
dos. Después llegaron los espafioles, y mas tarde los
negros esclavos. Todos estos grupos se fueron mezclando
entre si; por eso, casi toda la poblacion de México es
mestiza.’

Leyendo este parrafo resulta que no todos los mexicanos
somos mestizos. Las referencias a quienes no se mezclaron apa-
recen aqui y alld, sin plantearse el sentido de tal “pureza”,
como tampoco si somos 0 no mestizos los mexicanos.

Asi, los espafioles son los espafioles. Pareciera que se esta
escribiendo desde su punto de vista, como si ellos fueran el
punto de referencia. Este vicio se encuentra a lo largo de la
exposicion histérica presentada en los Libros de Texto. Con
referencia a la pureza racial de la cual hacia gala el espafiol,
ya anotaba combativamente en sus populares Cartas de un
americano fray Servando Teresa de Mier en 1811:

Como si hubiese espafiol que no desciende de los africanos
cartagineses o sarracenos, que dominaron la Peninsula once
siglos; o como si fuese mejor que la africana la sangre de
los suevos, alanos, vindalos, godos y otros barbaros del
norte progenitores de los espafioles.

En cuanto a la poblacion indigena, si el objetivo es dar una
descripcion fisica, ¢no seria mds provechoso apoyarse en nues-

7 Ciencias Sociales. Cuarto Grado. . ., cap. 1, pp. 14-16.
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tros pensadores criticos? Alzate, por ejemplo, sabia muy bien
lo que estaba en juego al hacer la descripcion fisica de un pue-
blo. De algo aparentemente neutral y objetivo como es la
estatura de los indios, declaraba:

Un indio se halla formado con un cuerpo regular a la
especie humana, no es gigante ni pigmeo. Se hallan algu-
nos agigantados, pero no he visto alguno reducido a pe-
quefias dimensiones; bien organizados, es raro encontrar
alguno giboso, cojo, manco, bizco; en una palabra, defor-
me; su estatura es la que corresponde a una nacién sana,
nada viciada . . .®

Podemos congratularnos de que, cuando menos, se elimi-
nan de la biotipologia colonial reflejada en el Libro de Texto
las referencias a los olores de las distintas razas. Humboldt,
por ejemplo, decia:

Las castas de sangre india o africana conservan el olor que
es particular de la transpiracién cutinea de estas dos razas
primitivas.®

Sin embargo, se conservan otros disparates derivados de la
nomenclatura que no deberia ensefiarse mas que para prevenir
en contra de las torcidas formas de pensar que acusa. Por
ejemplo, entre las llamadas castas se distingue, en el Libro de
Texto, a un ser singular: el criollo. A €l se aplica la frase

& Alzate, J. A. “Un indio en Ja Nueva Espafia ¢qué especiec de hombre
es, cudles sus caracteres morales y fisicos?, de 1971, en Memorias y ensayos,
Roberto Moreno, UNAM, 1985, pp. 154-165.

9 Humboldt, A. von. Ensayo politico sobre el reino de la Nueva Espaiia.
Estudio preliminar, cotejo, notas y anexos de Juan A. Ortega y Medina,
México, Porrta, 1972, p. 90.
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“espaiol nacido en América”. De todos los mexicanos, sdlo
él tiene el privilegio de dar y darse nombres, desear una vida
mejor, y no considerar inalcanzables sus aspiraciones:

Los criollos deseaban ser virreyes, arzobispos, obispos y
estos cargos eran desempefiados casi siempre por los es-
paiioles nacidos en Espaiia, a los que los criollos llamaban
gachupines. Los espafioles ctiollos no se sentian iguales a
los nacidos en Europa y para distinguirse, se llamaban a si
mismos americanos.

A los negros —en su caso, es lo mismo ser “puros” que
mezclados— se les margina en el Libro de Texto hasta hacer-
los desaparecer de la historia de México. En el libro para el
tercer grado se describe el mestizaje como una mezcla entre
espafioles e indios. En el cuarto afio ya se reconoce la parti-
cipacién de los negros, aunque més bien parece estarse hablan-
do de bestias de carga:

También se trajeron negros de Africa. Los negros africanos
eran comprados o capturados en sus tierras y vendidos en
América para trabajar como esclavos; pertenecian al que los
compraba y tenfan que hacer lo que éste dijera. Muy pronto
existieron tres grupos humanos en la Nueva Espafia: es-
pafioles, indios y negros. Estos grupos se fueron mezclando
entre si hasta formar familias compuestas por personas de
distintas razas. De la mezcla de espafioles e indios nacieron
los mestizos; de la de espaifioles y negros, los mulatos; de
la de negros e indios, los zambos. A los espafioles nacidos
en América se les llamaba criollos™

10 Ciencias Sociales. Cuarto Grado ..., cap. m, p. 70.
1 Ibid., cap. mx 4, p. 65, Los subrayados son mios.
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En el mismo texto, unas cuantas paginas mas adelante, se hace
desaparecer a los negros:

Asi, para fines del siglo Xvin, los indios, mestizos y criollos
empezaron a sentir un gran descontento.™

Sin justificaciéon alguna, se cambian las reglas del juego. O
bien los mexicanos no son todos mestizos, o todos los negros
lo son, o éstos desaparecen de la historia. De cualquier manera,
ya no se identifica a los negros como tales.

Al no plantearse el papel de los negros en la historia de
Meéxico, se puede mantener Ja ficcion del mestizaje, y también
ignorar e] limbo juridico en el cual permanecieron al promul-
garse la liberal y racista Constituciéon de 1812. Podemos asi
tratar la historia en los términos maniqueos que por definicién
y designio nuestro son propios para los nifios:

En la Constitucién de Cadiz se declard que todos los habi-
tantes del imperio, nacidos en Espafia o en América, eran
iguales; se abolieron las desigualdades entre gente de dis-
tintas razas y se eliminé el tributo que pagaban los indios.*

En nuestro Libro de Texto nos hacemos eco de la postura
de los diputados peninsulares, en lugar de la de Guridi y
Alcocer ** —en la cual coincidieron los diputados de las Amé-

12 Ibid., p. 69.

13 Ibid., cap. vi, p. 76.

14 Jos¢ Barragin Barragdn explica: “La polémica surge al sometersc a
debate el articulo primero del Proyecto de Constitucion: la nacion espafiola
es la reunion de todos los espafioles de ambos hemisferios, decia. Guridi y
Alcocer tomé la palabra para interpretarlo en el sentido de que el término
nacién se estaba usando bajo su significado politico y que tenfa que ser
compatible con la diversidad de veligiones como se ve en Alemania en In-
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ricas— y de la razén. Disimulamos el hecho de que esa Cons-
titucién consideraba el origen africano una infamia, y olvida-
mos que fue el diputado mexicano Miguel Gordoa quien solicitd
en Cadiz la abolicién del sistema de castas. Mds grave ain, no
se concede a los negros el papel de sujeto, ni siquiera son
objeto de la historia. En el Libro de Texto deberfamos denun-
ciar cémo se perpetré esta injusticia, y no seguirla alimen-
tando.

Tal vez un falso criterio pedagdgico de simplificacion, sea
Ja clave en la omisién que aqui nos ocupa. Pero el decidir
simplificar de este modo el estudio histérico de nuestra socie-
dad, tiene un alto precio: ya nada puede comprenderse. Al no
explicar ni juzgar a la sociedad estratificada, resulta dificil
comprender por qué eran tan disimiles las que en su época se
lamaron justas quexas de los americanos. Si se desprecia a los
negros hasta dejar de mencionatlos, ;como explicar el sentido
del programa abolicionista de Hidalgo? Y si del estudio de
nuestra historia s6lo sabemos sacar lecciones autodenigratorias,
¢para qué emprenderlo? Del siguiente texto, adviértase como
se descalifica al ejército insurgente:

Hidalgo empez6 su marcha por la libertad con 600 hom-
bres; pero en pocos dias llegd a reunir cerca de 100 000,
entre indios, mestizos y ctiollos. El ejército tenia un curioso

glaterra y ofros paises, con la de territorios como en los nuestros, separados
por un inmenso ocdano; con la de idiomas y colores como enlre nosoiros
mismas, y aun con la de naciones distintas como son los espafioles, indios ¥
negros, porque la union del estado consiste en el gobierno o sujecién a una
autoridad soberana, y no requiere otra unidad. Estade es —afiadié— una so-
ciedad de hombres que viven bajo un gobierno, porque si se toma la palabra
nacion en sentido fisico, nacién espafiola no es olra cosa que los nacidos vy,
oriundos de la Peninsula.” “El problema de las castas”, en Temas del libe.
ralismo gadilano, México, UNAM, 1978, pp. 53-61.
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aspecto, porque estaba compuesto de curas, soldados y de
gente que vestia calzon blanco o pantalén de cuero ...}
Hidalgo marché hacia la Ciudad de México. Un dia antes
de llegar a ella, se dio la batalla del Monte de las Cruces,
una de las mds grandes victorias del ejército insurgente
[...] Hidalgo hubiera podido tomar la Ciudad de México,
pero pensd que no tenia fuerzas suficientes y decidié regre-
sar a Valladolid. Apenas empezd su retirada, comenzaron
sus derrotas. A pesar de todo, pudo establecer un breve go-
bierno en Guadalajara, en el que tomé medidas sabias, como
la abolicién de la esclavitud y los tributos que pagaban los
indios.*®

Comprobemos ahora que el prejuicio racista se extiende al
estudio de otras culturas, de donde se revierte a la apreciacién
de la nuestra. En el libro para el quinto grado, bajo el titulo
“Surgen las grandes ideas”, se presenta el sistema de castas de
la India. El paralelismo con México, a pesar de no sugerirse,
tendrd que establecerse en la mente de los estudiantes:

El territorio de la India estd en la peninsula triangular al
sur del Asia. Los primeros pobladores eran gente de piel
oscura; después llegaron numerosas oleadas de hombres blan-
cos que empujados por otros pueblos, emigraron del norte
de la peninsula hacia el sur. Posteriormente hubo una gran
invasién de pueblos pastores diestros en la guerra. Los pue-
blos blancos sometieron por la fuerza a los morenos, y ocu-
paron las posiciones mds altas de la sociedad india.

Las invasiones continuaron, y el pueblo que llegaba tras-
tornaba la vida de los ya establecidos, de ahi que cada pue-
blo formara un grupo cerrado, con sus propias costumbres
y normas. Locs miembros de los grupos o castas —como les
llamaron— se dedicaban a una ocupacién especifica (sacer-

15 Ciencias Sociales. Cuarto Grado..., pp. 72-73.
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docio, agricultura o artesanias). Los miembros de las dis-
tintas castas no podian comer juntos, ni casarse entre si.

Los grupos mds fuertes eran las castas de sacerdotes y
guerreros, que gozaban de privilegios y respeto, porque la
gente crefa que estaban cerca de los dioses; en cambio, los
grupos mds antiguos y débiles, los intocables, vivian en la
miseria y opresién, ya que eran considerados impuros.

De esta manera, la sociedad india tenia la forma de una
escalera: habia castas superiores e inferiores, las divisiones
entre una y otra eran muy estrictas, la gente que nacia en
una casta permanecia en ella durante toda su vida, y no
podia cambiar de grupo social.*®

Juzguemos los pérrafos anteriores a la luz de los objetivos
educativos que se persiguen con su insercién. Ll objetivo gene-
ral del estudio de las ciencias sociales en el quinto grado es
ampliar los horizontes del estudiante, ayudandole a ver allende
las fronteras de su pais y su tiempo. Segin se expresa a los
maestros:

Se pretende que, en la medida de lo posible, el nifio vincule
el conocimiento del pasado y presente de México con el
proceso de desarrollo histérico de ambitos lejanos, compren-
diendo la problematica mundial que le es mds lejana y com-
pleja. En este sentido serd mas importante que conozca otros
ambitos y otras formas culturales, que le permitan reafir-
mar al mismo tiempo actitudes de identidad nacional, asi
como respeto y aprecio a las formas de vida de los habi-
tantes de otros paises.’”

168 Ciencias Sociales. Quinto Grado ..., cap. 1v, pp. 5357. Subrayados
mios.

17 Libro del Maestro. Quinlo Grado. No se proporciona al maestro
mavor informacion, ni recomendacién alguna sobre cémo abordar el estudio
de las concepciones de otros pueblos de manera critica y respetuosa. Debe-
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No hay razon para presentar la historia de la India en tér-
minos del color de la piel de vencedores y vencidos. Al com-
parar su cultura con esta otra, el alumno s6lo quedard, si cum-
ple con el objetivo de “integrar y relacionar los conocimientos
en todas las 4reas del aprendizaje”, perplejo en el mejor de
los casos; en el peor, se sentird superior 0 inferior al resto
de sus compatriotas mestizos —segtn el grado de mestizaje que
evidencie el color de su piel. Se pide a los nifios que declamen
en contra del injusto sistema de castas hindd, y que dejen sin
comentario las injusticias cometidas antafio y hogafio en su pa-
tria. Se estd fomentando la hipocresia, el cinismo y la sumi-
si6n, mismas que deberfan erradicarse por medio del esfuerzo
educativo.

B. El mestizaje cultural

Al poner énfasis en los elementos raciales de un pueblo, se
desdibuja su petfil cultural, sea el hindd o el mexicano. La
pobteza del concepto de mestizaje, sin embargo, no se subsana
aplicindolo a lo cultural. El Libro de Texto se propone valorar
nuestro patrimonio artistico mestizado:

La escultura, la pintura y la arquitectura alcanzaron gran
desarrollo, como puede verse al visitar nuestras catedrales
y parroquias. En ellas se unieron, muchas veces, el arte
indigena y el arte espafiol, y asi resultaron verdaderas joyas
de arte mestizo que debemos cuidar como un legado im-
portante de nuestro pasado.’

mos apuntar la naturaleza impracticable o imitil —vertida en un lenguaje
pedagégico pretendidamente cientifico— de la mayor parte de las activi
dades sefialadas a los maestros en el drea de Ciencias Sociales.

18 Ciencias Sociales. Cuarto Grado..., p. 67.



Limitindose a las artes, queda sin calificacién el resto de
la cultura generada desde la Conquista hasta nuestros dias, De
cualquier forma, no parece ficil ni iluminador hablar de astro-
nomia o sociologia mestizas.

En el uso del concepto de mestizaje para referirse a la cul-
tura mexicana, se halla la misma simplificacién errénea encon-
trada al analizar su uso como concepto racial: se considera que
cada componente de la mezcla es monolitico. En una serie de
tergiversaciones inaceptables, a los grupos autdctonos dispersos
de los cuales se da cuenta en el Libro de Texto, se les unifica
con base en su primitivismo; los espafioles representan la mo-
dernidad del mundo occidental. Sin hablar de las distintas tra-
diciones que encerraban estas culturas, no se explica en ninguna
forma las caracteristicas de esa nueva manera de ser que los
autores del Libro de Texto no se cansan de llamar mezcla.

Identificarnos como mestizos es erréneo e inaceptable, pues
no nos distingue ni nos unifica. Con el razonamiento de la
identidad mestiza de los mexicanos, se produce el enredo de
considerar a los grupos indigenas “extranjeros en su patria”.
(81, todos los mexicanos son mestizos, pero los indigenas no lo
son...) Ademads, estrictamente no podria considerarse mexi-
cano a quien no descendiese de indigena y europeo, yendo
en contra de lo estipulado por nuestra Constitucion. Las élites
reservan el apelativo de “mestizo” para el pueblo y sus ma-
nifestaciones culturales. El criollismo aberrante va de la mano
de una actitud a la vez de sumisién y desprecio ante lo ex-
tranjero, de racismo ensafiado particularmente en contra de
grupos de origen africano y asidtico, y de un paternalismo
colonial que se manifiesta cada vez que las élites hablan de
“sus” indios.
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CariTuro II

METATFORA DE LAS DOS RAICES






LAS DOS RAICES

Nos definimos herederos de dos culturas distintas, desarro-
lladas auténomamente hasta su encuentro tardio. El reto para
la educacién mexicana es conjugar ambas tradiciones de ma-
nera que sus herederos tengan una visién noble de su pa-
sado, digna de su presente y alentadora de su futuro.

En la escuela primaria es donde los nifios mexicanos apren-
den a situar los perfiles prehispinicos de su cultura en un
horizonte falsamente remoto, ajeno, inescrutable y superado.

Esto serd asi mientras no cambien tanto la interpretacion
de la Conquista como la del aporte de las culturas indigenas
y occidentales a la cultura mexicana presentadas en el Libro
de Texto Gratuito.

A. La visién de los conquistadores

1. La Conguista

El tiempo de México se mide con relacién a un punto de
referencia: antes y después de la Conquista. En el Libro de Tex-
to, los fenémenos de invasion y colonizacién se constatan
simplemente. La neutralidad pasmosa con que se relatan hechos
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violentos y dolorosos es, si se analiza, s6lo aparente: al revi-
sar los textos se encuentra que el punto de vista adoptado es
el del conquistador.

Segin el Libro de Texto, después de la violencia de la Con-
quista siguié6 un periodo de reconstruccién e innovacion al
fin y al cabo benéfico para los indigenas:

Los espaiioles dirigieron la reconstruccién de Tenochtitlan,
y los indigenas trabajaron en las obras como peones, pero
aprendieron a usar una gran variedad de instrumentos y téc-
nicas para levantar edificios, trazar calles, pulir madera, fra-
guar el hierro. La gente del campo empezd a manejar el
azadobn, el arado de fierro tirado por. bueyes, a usar ]a ro-
tacién de cultivos y a emplear abono animal en sus siem-
bras. En la ciudad y en el campo se extendié el uso de la
rueda para carretas y carrozas tiradas por caballo. Con estas
innovaciones empez6 a cambiar la vida de los indigenas y
se transformaron muchas maneras de hacer las cosas.™

Pasando por alto los derechos y valores de los pueblos in-
vadidos, se explica la accién de los conquistadores como reac-
cion al apego del conquistado a sus costumbres:

Sin embargo persistieron viejas costumbres, por ejemplo el
cultivo del maiz: la gente estaba tan apegada a este ali-
mento, que los espafioles tuvieron que obligarla a sembrar
trigo en sus tierras, o sea, aquellas que les tocaron en la
reparticién que se hizo después de la Conquista.™

iQué manera de solucionar el problema de la propiedad
de las tierras! La redacciéon pudo enderezarse, pero la con-

19 (iencias Sociales. Tercer Grado..., cap. 1v, p. 190.
20 Jbid.
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cepcién de fondo siguid intacta en la nueva versién de este
parrafo:

En el campo, las técnicas agricolas cambiaron con el empleo
del azad6n y del arado tirado por bueyes, aunque no por
ello dej6 de utilizarse la coa. Los indigenas siguieron cul-
tivando productos a los que estaban muy acostumbrados,
como el maguey y principalmente el maiz; pero también
fueron obligados a sembrar trigo, cereal con el que se ela-
boraba el pan, alimento favorito de los espaioles.?*

La situacién colonial se justifica hoy como hace cuatrocien-
tos afios: la Corona Espafiola asi lo dispuso. Léase:

En un principio la corona entregb encomiendas a los prin-
cipales conquistadores. Las encomiendas eran grandes ex-
tensiones de tierra con sus pobladores indigenas.

Los indigenas tenian que trabajar para los encomenderos
y, a su vez, éstos tenfan la obligacién de convertirlos al cris-
tianismo.

En general los encomenderos abusaron de su autoridad; por
eso se abolieron las encomiendas, y se hicieron leyes para
proteger a los indigenas: leyes que cominmente no se cum-
plian.*

En cuanto a la encomienda, se dice que “los reyes espaifio-
les la consideraron un arreglo muy justo porque, para ellos,
la religién cristiana era muy importante; los conquistadores
también, porque se beneficiaban con el tributo”.?* Los intere-
ses de la poblacién nativa no se sopesan siquiera con las ca-
tegorias utilitaristas mads elementales. Simplemente se declara:

21 Ciencias.Sociales.. Tercer Grado ..., 14a. edicién, p. 55.
22 Ciencias Sociales. Quinto Grado ..., cap. vin
23 Ciencias Sociales. Cuarto Grado ..., cap. w1, p. 64,
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“Con frecuencia, los indios recibian malos tratos de los

encomenderos’.**

2. El inescrutable mundo prebispanico

En el Libro de Texto, la naturaleza del mundo prehispanico
se muestra fundamentalmente atomizada. Véase:

Antes de la llegada de los espaiioles el territorio mexicano
estaba ocupado por numerosos grupos indigenas: mayas, to-
tonacas, huastecos, mixtecos, zapotecos, purépechas, tlaxcal-
tecas, mexicas, chichimecas y muchos mds. En conjunto no
formaban una nacién, sino que cada uno de ellos constituia
una cultura aparte, con su territorio propio y sus autorida-
des; algunos eran independientes, otros estaban dominados

por los mexicas.*

Lineas después, se menciona Mesoamérica pero no se ex-
plicitan los criterios manejados para hablar de unidad cultu-
ral en lugar de “culturas aparte”. Tampoco se llega a discernir
cudl es la especificidad de los pueblos de la regién, dado que
no se estudia ningln rasgo espiritual propio, sino que se les
presenta como una variante del tema “El hombre primitivo”:

En el centro del continente americano se encuentra una
regién de tierra humeda y lluvias regulares; ahi fue donde
algunos grupos humanos empiezan a practicar la agricultura
hace miles de afios. Esta regién la conocemos con el nom-
bre de Mesoamérica, y ocupa parte del actual territorio de
México y de varios paises centroamericanos.*

24 [bid.
25 Ciencias Sociales, Sexto Grado..., cap. vi, p. 167,
26 Ciencias Sociales. Quinto Grado..., pp. 42-43.
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Asi como el inventario de culturas o pueblos prehispanicos
es incompleto, arbitrario y confuso, lo son también las crono-
logias y los puntos de referencia. Un vistazo al tratamiento
de estos temas revela ersores imperdonables que redundan en
la ininteligibilidad de nuestras raices prehispanicas. En el
tercer grado, por ejemplo, cuando se habla de la antigiiedad
zapoteca y mixteca, se recurre al esplendor de Teotihuacin
como punto de referencia, cuando anteriormente no se men-
cion6 en absoluto a esta cultura:

Al Sur de México [...] hace muchos siglos, vivieron dos
grandes culturas: la zapoteca y la mixteca. La zapoteca es
muy antigua, pues comenzd a desarrollarse antes del esplen-
dor del pueblo teotihuacano. La mixteca es posterior, ya
que se formd cuando Teotihuacan inicid su decadencia.’”

En la leccién siguiente, cuando se habla de Teotihuacin no
se establece su cronologia. Por lo tanto, la naturaleza de estas
culturas definidas como “antiguas” queda en el aire.

En el pirrafo antes citado, se decia que la zapoteca y la
mixteca fueron grandes culturas. Con ello se demuestra la fal-
ta de rigor al usar los términos “cultura”, “civilizacién”,
“pueblo”, mismos que podrian ser definidos con claridad y no
emplearse indistintamente.

Debe buscarse en el glosario del texto referido la defini-
cién de cultura: “Todo lo que el hombre crea para transfor-
mar la naturaleza y ponerla a su servicio”,*® definicién que
por cierto no comprende la relacién de los hombres de las

27 Ciencias Sociales. Tercer Grado ..., p- 29.
28 Ibid, glosario.
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grandes culturas prehispanicas con la naturaleza, y que ha lle-
vado a la humanidad a grandes desequilibrios ecoldgicos.

Una vez mds se cae en el vacio, esta vez por la circularidad
de la argumentacién, cuando en el glosario leemos:

Altas culturas: Las de los grupos indigenas mds importan-
tes. Los mayas y los zapotecos, por ejemplo, tuvieron altas
culturas.®

Desde luego, no se pone alli a discusién cudles serfan los
criterios para medir la grandeza o adelanto de una cultura. En
una interpretacién de la historia fundamentalmente preocupada
con la nocién de desarrollo, ésta es una grave omisién. Esto en
si anularia la tesis en que se sustenta la interpretacién de la
Conquista en el Libro de Texto: el precio del aprendizaje y
del avance técnico.

Cuando se presentan las caracteristicas de la cultura mate-
rial de los pueblos prehispanicos, hay una tendencia a subrayar
lo que no habfa, en comparacién con la cultura conquistadora,
y la manera imprecisa en la cual los indigenas interpretaron
ésta. En un juego desigual, se habla de la rueda y de cémo los
naturales percibieron a barcos y caballos, sin mencionar ni
mucho menos examinar Jos errores de percepcidon y valoracion
de los espafioles ante las culturas autéctonas. No se examinan
en si mismas las maneras de organizar la economia, de pro-
ducir los artefactos de la vida diaria o de pelear las guerras.
La “guerra florida”, por ejemplo, se define como “una lucha
cuyo objeto era capturar prisioneros patra ofrecerlos al dios
Huitzilopochtli, para asi poder mantener el Sol en el cielo

29 Ciencias Sociales. Cuario Grado ..., glosario.
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y evitar la destruccion del Universo”.*® Asi, el hombre azteca
es a la vez esclavo de la naturaleza y de una falsa creencia.
Otra interpretacion del sacrificio es posible y necesaria: la
unién del ser humano con los dioses en la correcta marcha
del universo.,

Pero no hay empatia histérica posible con estos puchblos
a los cuales se considera basicamente idblatras. De ]la misma
cultura madre, la de los olmecas, los autores no aventuran un
solo juicio de donde pudiera asirse, por verdadero, el estu-
diante. A lo largo de la serie de libros se hace énfasis varias
veces en el cardcter cientifico de las disciplinas sociales. Sin
embargo, al tratarse del mundo prehispanico no se cumplen los
requisitos minimos que tal caracter le impondria al discurso.
Asi, en general no se presenta ninguna base para las valo-
raciones o las hipétesis, lo que redunda en vacuidades como
la siguiente:

Los olmecas [...] temian al jaguar —lo crefan su antepa-
sado lejano—, y repetian su figura en dibujos y esculturas
{...] Hasta donde los arquedlogos han llegado a interpre-
tar los restos de esta cultura, parece que los gobernantes
eran sacerdotes. Tal vez crearon un calendario y una escri-
tura.®

Aqui, apelando a la autoridad del arquedlogo, se evade la
responsabilidad de sustanciacion.

30 Ciencias-Sociales. Quinto Grado..., cap. 1, 5, p. 48.

31 Ciencias Sociales. Tercer Grado ..., la 16a. edicién ha variado, pero
repite €l equivoco: “Los olmecas [...] temieron al jaguar. Lo consideraron
dios, y repitieron su figura en dibujos y esculturas”, p. 25. Para esclarecer
este punto, véase: “Los olmecas no son jaguares’, de Rubén Bonifaz Nuiio,
en Chicoméztoc. Boletin del Seminario de Estudios Prchispanicos para la
Descolonizacién de México. Num. 1, septiembre de 1988, pp. 51-68.
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3. El legado cultural

La tendencia a empobrecer el lenguaje empleado en los
Libros de Texto en aras de la comprension infantil, diluye
también el concepto sobre el cual podia construirse el puente
para trasmitir el legado cultural prehispdnico. El concepto
de herencia cultural se ilustra como sigue:

Rosita y sus compafieros habfan trabajado mucho aquella
mafiana. Istudiaron la vida de sus antepasados; revisaron
varios libros para conseguir los datos y miraron ilustracio-
nes. Asi pudieron saber que en todo México todavia se
usan cosas que nos han dejado los pueblos indigenas. En
Yucatin se habla maya y se usa el huipil y las sandalias
como las usaban los mayas. Las tortillas, el chile, el agua-
cate, los zapotes y los charales se comen desde hace miles
de afios.” :

La imprecisién y pobreza del lenguaje no brinda a los alum-
nos los elementos necesarios para apropiarse de su herencia
cultural, definida més tarde como conjunto de bienes cultu-
rales que se trasmiten de una g_enéracién a otra.®® Asi ima-
ginan los autores del texto la comprensién de los alumnos:

Rosita anotd esto en su cuaderno:

En algunos pueblos todavia usan la coa o el espegue para
sembrar. Mi mama muele el chile en un molcajete parecido
a los molcajetes mayas. Todas estas cosas las heredamos de
los pueblos antiguos. Ellos fueron los abuelitos de nuestros
abuelitos.®

32 Ciencias Sociales. Cuarto Grado. .., p. 42.
33 Ciencias Sociales. Sexto Grado ..., p. 9t
34 Ibid., p. 229.
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¢Por qué Rosita no toma en cuenta su herencia lingiiistica?
El Libro de Texto refuerza esta omisién explicando los mexi-
canismos en el glosario, y llamando “sandalias” a los huara-
ches. En la comprensiéon de Rosita, la relacién entre la heren-
cia material y la espiritual se escabulle; la palabra cosz viene
a suplitla; la cronologia vuelve a confundirse al hablar, por
un lado, de miles y miles de afios y, por otro, de los abuelos
de nuestros abuelos. Mas grave que todo esto es la incapa-
cidad de Rosita de ver en su cultura el nexo mis vivo entre
el pasado y el presente de su pais.

Los autores de los parrafos citados se resisten a contar en-
tre los bienes culturales de la nacién lo que carezca de masa
o volumen. Léase el siguiente parrafo, y nétese la prucha
ofrecida al lector, de la afirmacién “‘somos un pais lleno de
tradiciones’:

Somos un pais lleno de tradiciones, ya que en nosotros, los
mexicanos de hoy, se unen muchas herencias. Por todo nues-
tro territorio hallamos huellas de esas herencias: bellos mo-
numentos prehispanicos y hermosos edificios coloniales.®

Seria del todo valido estudiar los objetos y simbolos pro-
ducidos en tiempos prehispdnicos como obras de arte o ex-
presiones artisticas del alma de un pueblo. Se buscaria asi
comprender los valores universales y especificos culturales que
representan. En los textos escolares, sin embargo, el nifio
aprende a ver con los ojos de los autores quienes le muestran
ese mundo antiguo sin pasién ni elaboracién conceptual algu-
na. El legado cultural prehispinico, aprende, es aquel sus-

35 Ibid. En el glosario se lee: “Monumentos: edificios y esculturas que son
importantes por su belleza o su tamafio.”
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ceptible de mostrarse en vitrinas. Y fue el producto de un
proceso de desarrollo lineal, del cual el periodo prehispanico
es solo un punto de arranque:

Lo mismo que otros pueblos del mundo, los mesoamerica-
nos fueron mejorando poco a poco sus técnicas agricolas y
aumentaron sus cosechas. Con esto pudieron asegurar la
produccién de alimentos, lo que les permitié fundar ciuda-
des, diversificar sus actividades, y adquirir nuevas destre-
zas. Fue entonces cuando se desarrolld el arte, gracias a lo
cual podemos admirar actualmente en los museos objetos
de cerimica maya, esculturas aztecas, murales teotihuaca-
nos, tallas olmecas, joyas mixtecas, todas ellas obras re-
presentativas del arte mesoamericano.*®

La civilizacién entera se desarrolld para satisfacer la ne-
cesidad de llenar museos con objetos que, por ceguera propia,
nada nos dicen de la vida espiritual de sus creadores, nuestros
antepasados.

Una relacién univoca y simplista con las culturas prehis-
pénicas, guia también su integracién en los curriculos de Ma-
tematicas y Ciencias Naturales, En el primero, los sistemas
simbdlicos pertenecientes a estas culturas tienen cabida sélo
para cumplir un papel meramente decorativo. La excepcion
es el libro para el quinto grado, donde se encuentra un espa-
cio dedicado a los sistemas de numeracién de distintos pue-
blos, entre ellos varios de los prehispanicos. Pero por carecer
de conexidn estrecha con el desarrollo del texto (la informa-
cién se encuentra al pie), y tampoco encontrarse material para
su explicacién o uso en el Libro del Maestro, no pasa de ser
informacién marginal sobre distintos tipos de notacién.

26 Ciencias Sociales. Quinio Grado. .., cap. v, pp. 42-43.
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En los libros de Ciencias Naturales, tal vez adecuados desde
varios puntos de vista, se intentd integrar también la historia
y la cultura nacionales.®” Asi lo muestran las ilustraciones, el
lenguaje y los ejemplos. Sin embasgo, al aislar las referencias
a lo prehispinico y autéctono, se encuentran algunos de los
vicios de concepcién sefialados en el caso de las Ciencias
Sociales. Por ejemplo, alli se explica la teoria general del
desarrollo del hombre y las aldeas. Junto al hombre descubri-
dor del fuego aparecen fotos de chozas de zacate de indigenas
de hoy. Se muestran también la coa de “los primeros agri-
cultores”, los metates, ¢l escuintle y el guajolote mexicanos.

En el dmbito de las Ciencias Naturales, vuelve a identifi-
carse al hombre prehispinico con el “hombre primitivo”.
Cuando se explica la citada teorfa general del desarrollo del
hombre y las aldeas, ésta se ilustra poniendo, pigina contra
pégina, a un hombre de las cavernas y a un curandero indji-
gena. Se equipara a los hombres contemporineos del mamut,
talladores de flechas y cazadores de bestias salvajes, con los
hombres indigenas, a quienes se les asocia el texto siguiente:

Resolver las dudas que van surgiendo en la vida de las so-
ciedades no siempre es posible. A fin de explicar las causas
de algunos fendmenos naturales como los rayos, la lluvia, el
nacimiento y la muerte, los hombres han recurrido a ex-
plicaciones mdgicas o sobrenaturales. ;Conoces gente que to-
davia use explicaciones de este tipo? Si alguien cree que
las enfermedades son castigos sobrenaturales, jle sitrve esta

a7 En los libros de matemiticas se hizo un esfuerzo por vincular la his
toria y la cultura nacionales con la tradicién cultural mexicana y con el
arte, intencidn leable que requerird mejor ejecucién en el futuro. Por
cjemplo, se pone a prueba en ¢l alumno la comprensién del concepto de si-
metria, pidiéndole que descubra el uso de esta propiedad en cuadros de
Giotto a Picasso, v en tapicerfa indigena.
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explicacion para averiguar cdmo prevenirlas o como curar-
las?

A medida que fueron acumulando mds conocimientos
sobre la naturaleza, los hombres fueron aprendiendo a bus-
car las verdaderas causas de los fendmenos naturales. Asi
surgié el conocimiento cientifico.

Se insiste:

Todavia hay personas que creen que las enfermedades son
causadas por la influencia de gente con poderes mégicos,
como los “brujos” y los “hechiceros”. También algunos pien-
san que esas personas tienen poderes para curar las enfer-
medades. En realidad los “brujos” y los “hechiceros” no tie-
nen ningtn poder mégico, pues los poderes mégicos no
existen; algunas veces si pueden curar ciertos males, pues
eso se debe a que conocen las propiedades curativas de mu-
chas plantas y no a la magia. Otras personas creen en la
antigua supersticiéon de que las enfermedades son un castigo
y piensan que si son castigadas es porque son culpables de
algo. Por eso no hablan de sus enfermedades ni acuden al
médico, pues creen que es como hablar de sus culpas; de
esta manera van empeorando y ponen en peligro sus vidas.*

La filosofia y la historia de la ciencia en la base de los ar-
gumentos seiialados arriba, son endebles. Ademds, la necesidad
pragmatica de difundir ideas contemporineas sobre la salud,
no obliga a tratar de esta manera a quien no las tenga. Por el
contrario, toda educacién debe partir de las creencias del edu-
cando y de la sociedad en que vive; tratarlas respetuosamente
aun si la intencién es modificarlas,

38 Ciencias Naturales. Sexto Grado ..., cap, Xvi, pp. 228-229.
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B. Valor de la historia

¢Cudl es entonces el valor de las indagaciones en torno a
nuestra historia y cultura? En palabras dirigidas a los nifios:

Lo importante en el estudio del pasado es distinguir los
pasos que los pueblos han ido dando hacia adelante con
enorme esfuerzo. Cuando conozcas la aventura del hom-
bre, apreciards la cultura de nuestros dias y serds, por de-
cirlo asi, mas humano, porque sabrds mds de ti mismo y de
los de tu especie.®

A pesar del papel humanizante que se atribuye al estudio
de la historia, atribucién que comparto, la idea de ésta como
un proceso que va inexorable y afortunadamente hacia ade-
lante, mejorando en forma continua las respuestas culturales
de los pueblos a la condicién humana, dificulta la valora-
cién de lo creado en el pasado.

Al parecer, la enseflanza de la historia sirve al propdsito
de justificar el mensaje politico siguiente:

En nuestro pais hay muchos problemas graves: pobreza,
falta de vivienda, servicios, desempleo, etcétera, sobre todo
en lugares que rodean las ciudades y en el campo, pero sin
duda [a vida ha mejorado para muchos. El México de hoy,
el pais en que vivimos, ha surgido de su historia, es el re-
sultado de luchas que tuvieron y esfuerzos que hicieron
nuestros antepasados.

Debemos empefarnos en que los ideales de justicia y
libertad, por los que lucharon muchos mexicanos en el pa-
sado, se hagan realidad; que todos los mexicanos contemos
con garantias de seguridad y que todos tengamos oportu-

80 Ibid., p. 11.
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nidad de desarrollar nuestras capacidades. S6lo asi tendre-
mos un México mejor.*

Si el mensaje politico por trasmititr —lo que no discutiré
aqui— es el expresado arriba, poco hace el Libro de Texto
para ensefiar y aquilatar los “esfuerzos que hicieron nuestros
antepasados”, valorar sus ideales, modos de vida e institu-
ciones, sobre todo cuando se trata de tiempos prehispénicos.

40 Ciencias Sociales, Cuarto Grado..., cap. v, p. 188.
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Carifturo III

CONSECUENCIAS: UNA EDUCACION
COLONIZADA






CONSECUENCIAS
A. Antindigenismo y colonizacién

La sistemdtica actitud de trivializacién o negacién de las
culturas autdctonas se adoptd conscientemente. Segtin explica
la responsable de los textos de Ciencias Sociales, fue ésta la
respuesta a la postura indigenista exacerbada que la precedié:

A pesar de un siglo y medio de luchas liberadoras, las hue-
llas de la dependencia siguen siendo profundas. Un indi-
genismo estridente ha sido paralelo a una ensefianza de la
historia universal que ha excluido todo lo que no fuera
europeo. En los cursos de historia de México y de América
se subrayaban las culturas precolombinas pero éstas desapa-
recian en los cursos de historia general, de manera que
ibamos marginados de la historia “universal”, al igual
que los pueblos africanos y asidticos.**

Es cierto que la historia universal a menudo se ha plan-
teado como historia de las contribuciones originales de los pue-
blos a la humanidad. Asi se reconocid en muchos paises en

41 Vizquez, Josefina Zoraida. “Ensefianza de una verdadera historia uni-
versal en México”, en Educacion, revista del Consejo Nacional Técnico de
Ia Educacién, nim. 42, octubre-diciembre 1982, p. 304.
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los afios sesenta, y los historiadores intentaron romper el
monopolio de la historia universal, relatindola desde el punto
de vista de sus distintos protagonistas.

Estamos en el campo de la opinién, sin embargo, cuando
se califica al indigenismo y al nacionalismo:

Cambiar un agudo nacionalismo, que encerraba la contra-
diccién de un indigenismo inmerso en una concepcion euro-
pacentrista que lo negaba, era dificil.**

Al revisar los antecedentes de los Libros de Texto vigentes,
encontramos que el indigenismo estridente y el nacionalismo
agudo estaban en los ojos de la historiadora. Como lo ha
demostrado una reconstruccion cuidadosa de las teorias, me-
tas y objetivos de los libros del drea de Ciencias Sociales de
1960, con ellos se evitd activamente adoptar posturas radi-
cales para asi superar el enfrentamiento entre indigenistas
e hispanistas.

A falta de una discusion abierta sobre los principios, que
debia haberse planteado en los libros de texto para los maes-
tros, usemos las palabras de la autora para medir la distan-
cia entre, por un lado, sus teorias e intenciones y, por el
otro, su practica y sus resultados.

Veamos como se pensaba articular la ensefianza de la his-
toria de México con una ‘“‘verdadera historia universal”, sub-
rayando la unidad de la experiencia humana. Se lee:

42 Ibid.,, p. 305,

43 Patifio Avias, Patricio. “Los libros del drea de Ciencias Sociales en los
programas de 1957 y 1960”, Gonzdlez Pedrero, E. ed., los Libros de Texto
Gratuitos, México, Comisiéon Nacional de los Libros de Texto Gratuitos,
1982, pp. 125-137.
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Sabiamos que queriamos una enseflanza que revalorara la
personalidad y el pasado nacional, al tiempo que se com-
prendian otras experiencias humanas. Hacer comprender la
unidad esencial de la humanidad y comprender al mismo
tiempo la variedad de tipos y expresiones humanas fue uno
de los objetivos importantes, no sélo como via de compren-
sién universal, sino también como camino para entender
nuestra propia variedad cultural.**

Este objetivo no se cumple, como ha sido demostrado. Vea-
mos ahora las grandes lineas del disefio curricular:

Desde los primeros grados (1° y 2°), fotografias y dibujos
buscaron familiarizar a los nifios con las diversas gen-
tes del mundo, sus costumbres y expresiones culturales.
[...] El 3%y 4° grados se centraron en el estudio de Méxi-
co. El 3er. grado se ocupa del México rural, caracterizado
en cuatro comunidades que muestran Ja variedad geografica
y humana del pais, al tiempo que se analizan pueblos agri-
cultores del pasado —olmecas, toltecas, zapotecas, mixtecas,
y mexicas. Como introduccién al estudio de una comunidad
donde la ciencia y la tecnologia estin al servicio de la agri-
cultura, se estudia el descubrimiento y la conquista del nue-
vo mundo desde el punto de vista de la llegada de una nueva
tecnologia. Se destina el 4° grado al México urbano [...}
Una vez que el nifio se sabe mexicano y conoce las impli-
caciones que tiene serlo, en el quinto y sexto grados se le
sitha como latinoamericano frente a un mundo complejo
que influye en su vida diaria.*

Hemos visto ya las consecuencias que acarrea a los nifios,
segin los textos que leen en la escuela, ser mexicanos. Ade-

+ Varquez, J. Z., loe. cit.
45 Jbid., pp. 305-507,
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mds, se escamotea una reflexién profunda del significado de
la Conquista presentindola como “la llegada de una nueva
tecnologia”. En cuanto a las innovaciones y mejoras pedagé-
gicas ofrecidas, se plantea:

Nuestro objetivo cambié la manera de tratar la historia.
Nombres y fechas aparecen sélo cuando son fundamentales;
en cambio, se ofrecen las grandes transformaciones socia-
les, econdmicas, politicas y culturales.*

Como ya se dijo, el problema de la cronologia no se re-
suclve satisfactoriamente. Lo que se ofrece a los estudiantes
son esquemas, nombres de procesos y estructuras, mas no una
comprension histérica profunda. La cuestion del valor de las
culturas se plantea del modo siguiente:

Por ser imposible mencionar todas las culturas, se eligieron
algunas que ejemplifican la evolucién de la civilizacién [. . .]

tt

Queda en evidencia una concepcién donde distintas “cul-
turas” aparecen, se desarrollan y son significativas en funcidn
de su aporte a “la evolucién de /z civilizacién”. Esta defini-
cién univoca de la civilizacidon contradice el deseo de valorar
cada expresiéon cultural en si misma.

En cuanto al principio con el cual se elaboré el inventario

de culturas, leemos:

Se tuvo cuidado de que aparecieran por lo menos las mas
representativas de cada regién de la tierra.

Asi, junto a las culturas egipcia, china, mesopotimica, in-
dia, griega, romana, aparecen las mesoamericanas y las andi-

46 Jbid., p. 307.
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nas. Y a través de los dos libros se les da importancia a
los pueblos asidticos y africanos.*

Ya se hablé de la importancia “dada” —no reconocida—
a los pueblos asidticos y africanos. Busquemos ahora la manera
en que se explica la diversidad de las culturas y se aquilata
su valor:

Las diferencias son explicadas conforme a los recursos con
que cuentan los seres humanos en los distintos medios geo-
gréficos, esto no significa, en modo alguno, un determi-
nismo geogrifico, ya que se insiste en que el ser humano,
ademds de adaptarse, transforma constantemente la natura-
leza con ayuda de la técnica, en la bisqueda constante de la
satisfaccién de sus necesidades. Ahora bien, en el proceso
mismo de la transformacién de la naturaleza, el hombre se
transforma a si mismo y surgen las diferentes culturas, que
nunca son inferiores o superiores, sélo diferentes."®

Seglin se lee en nuestros Libros de Texto, nuestra aporta-
ci6n ha sido muy modesta. Ademds, no podemos esperar un
cambio cualitativo.

De hecho, se descalifica la capacidad de los mexicanos para
hacer ciencia, o lo que es lo mismo, producir conocimiento
verdadero. La educacién en Ciencias Naturales concluye con
la siguiente reflexion:

En nuestros dias el conocimiento cientifico ha avanzado
mucho. Para investigar en ciencia se necesita gente que haya
estudiado mucho y laboratorios y equipos muy costosos. Por
eso los paises mas desarrollados y las compaififas mds po-

47 Ibid.
48 Ibid., p. 308.
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derosas controlan gran parte de la investigacion cientifica
decidiendo qué problemas hay que resolver mediante la
ciencia. Resulta asi que en paises poderosos, el 75% del
dinero destinado a la investigacién cientifica se dedica a
buscar formas de construir armas mejores y mds poderosas.
La posesién de estas armas les sirve para mantener su do-
minio sobre otros paises.*

Recuerdo una platica que sostuve con el doctor Munir
Fasheh, profesor de la Universidad Palestina de Bir Zeit. En
condiciones mds que adversas —el estudio de las ciencias esta
prohibido para los palestinos en los territorios ocupados— €l
espiritu cientifico no ha muerto: en las escuelas primarias se
organizan Clubes de Ciencias, donde el requisito para ingre-
sar es tener una pregunta. ;No es ésa verdaderamente la con-
dicién de la ciencia? Al confundir el espiritu y el rigor de
esta actividad con su parafernalia y su manejo politico, esta-
mos renunciando a una capacidad inquisitiva basica de todo
ser humano. Esta es otra forma de colonizacion.

B. Literatura y etnocidio

En la seleccién de lecturas literarias volvemos a encontrar
que, al fin y al cabo, lo indigena es extrafio, ininteligible y

ajeno.

Las lecturas no complementan la informacién dada en los
libros de Ciencias Sociales, de manera que se encuentre la
dimensién espiritual faltante. A los mayas y los aztecas se les
dedican algunos parrafos donde los nifios aprenden, a lo sumo,
los nombres de algunos dioses. No se encuentran versiones

49 Ciencias Naturales. Sexto Grado ..., l4a. edicion, p. 256.
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del Popol Vub o de La Leyenda de los Soles, aunque seria
necesario incluirlas para dar contenido a los-textos de Cien-
cias Sociales donde se mencionan.” De hecho, como si fuera
imposible la comunicacién de las creencias y aspiraciones que
movian a estos pueblos, éstas estin ausentes.

Tal vez una interpretacién equivocada del mandato consti-
tucional en favor de la educacién laica, obstruye particular-
mente las vias de acercamiento a las religiones y creencias de
los pueblos. Al favorecerse la explicacién de corte sociolégico
o econémico sobre la teleologica o filoséfica, se cancela toda
posibilidad de empatia.

La distancia con respecto del mundo prehispinico e indige-
na llega a ser tal, que se queda sin comentario alguno el
genocidio, ya sea el de tiempos de la Conquista o el contem-
poraneo. Veimoslo en el Libro de Lecturas para tercer afio.

De sesenta y un textos en total, una sexta parte estd rela-
cionada con la literatura de origen o inspiracion autdctona.
Dos cantos nahuas (“Es conveniente, es bueno” y “El Can-
tor”, sin crédito para el autor de la versién);** dos textos en
verso (“El tejoncito maya”, de Rosario Castellanos, y “Tlaloc”,
de Efrain Huerta); dos en prosa (“Las ruinas indias”, de
José Marti, y “El escuintle”, de Rafael Heliodoro Valle); se
incluyen también "‘Los primeros dioses” (version de la Histoyre
du Mechigue) y "'El Corazén de Tlaloc”; por Gltimo, se in-
cluyen un divertido cuento mazateco ("El maiz de tio co-
nejo”), y dos bellos poemas seris.

50 Ciencias Sociales. Tercer Grado. .., cap. 11, p. 48, y Ciencias Sociales,
Cuarto Grado..., p. 41.
51 En esto no se sigue una politica definida. En ocasiones se¢ cita al

traductor o autor de la versién, y en otras no.
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Previendo la falta de informacién que los alumnos puedan
tener sobre los seris, se incluye el texto siguiente:

Se estin acabando los seris. Ya quedan muy poquitos, un
poco més de doscientos. Los seris tan altos, tan levantados
de pecho, de piernas tan largas, se estin acabando.

Antes se veian pasar en grupos por las calles de Hermo-
sillo; ellas con sus faldas hasta el suelo, sus blusas de holan
en la cintura, sus collares de caracoles. Como si no estuvie-
ran en la ciudad, como si anduvieran en su isla del Tibu-
rén, en el Desemboque o Punta Chueca. Nosotros los veia-
mos con respeto, como se ve lo desconocido o misterioso.

[...] Hablan sin levantar la voz, en lenguaje diferente
al de otros grupos. Los que saben de estas cosas dicen que
ellos son distintos y que no estdn emparentados con ningin
otro grupo racial conocido. Es una comunidad tnica y ex-
trafia, de pdjaros costeros y de butas, tan dificiles de cazar.
Gente que no cultiva la tierra, que recolecta los frutos que
temporalmente dan la pitahaya y el sahuaro.*

El valor de la inclusién de textos que hablen de la “raiz
indigena”, se anula si los seres humanos creadores de tales
productos culturales son tan insignificantes que con goce es-
tético puede hablarse de su extincidn.

De cualquier manera, la mayorfa de los textos indigenas
estaba descalificada. En la parte teérica del programa de
Lengua y Literatura ya se habia definido:

Hay cuentos de cosas que realmente pasan o han pasado.
Pero esos cuentos, de tanto ir de boca en boca, se llenan de
exageraciones y mentiras. Decimos entonces que se han

52 Armida de la Vara, “Los Seris”, en Espaiicl. Lecturas. Tercer Gra-
do..., p. 82.
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hecho leyendas. Las leyendas son bonitas cuando las exa-
geraciones y las mentiras estin bien puestas. Hay leyendas
que cuentan las cosas mds raras y extraordinarias.

Asi, aunque se habla de Quetzalcéatl como pertenecien-
te al mundo mitico, el texto donde aparece se califica de
“leyenda” y no de “cuento mitolégico”, categorfa definida
en el glosario sin connotaciones negativas.

Sin comunicar ningln sentimiento de tragedia, se presenta
el legado indigena sin vida ni sentido; en una palabra, supe-
rado. Dificilmente nuestros nifios reaccionarin ante el etno-
cidio, ni entenderin los conceptos de soberania e identidad
nacional.

C. Los gachupines

A la vez que se descalifica el aporte cultural indigena, se
subraya la importancia de elementos de la cultura “espafiola”:

No solamente los mayas, mexicas, tarascos, mixtecas hemos
recibido una herencia cultural. No hay que olvidar la heren-
cia espafiola. Por ella, casi todos los mexicanos hablamos
espafiol y tenemos nombres y costumbres de origen es-
pafiol *

La presencia de los espafioles se legitima situdndolos en un
horizonte histérico impreciso, donde comparten el espacio de
“las antiguas culturas”;

53 Alatorre, Antonio, “Sobre algunas palabras”, en Espaiiol. Leciuras. Se-
gundo Grado..., p. 142,
54 Ciencias Sociales. Tercer Grado ..., p. 21.
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Las antiguas culturas de México sembraron maiz. Esto lo
sabemos por los cédices en los que fueron pintados labra-
dores cultivando la tierra, y porque los espafioles —que lle-
garon hace muchos afios a México— también describieron
la agricultura indigena en libros.”

Se advierte en los pérrafos citados un alegato curioso. Los
autores creen necesario afirmar que no sélo somos indios, sino
que a pesar de no ser “espafioles nacidos en América” com-
partimos la cultura de los espafioles. Esta aclaracion es inne-
cesaria para el buen entendedor. El curriculo, de hecho,, no
hace sino trasmitir el legado occidental, dosificindolo, repar-
tiéndolo en distintas disciplinas y lecciones en las cuales no
hay lugar para el saber de origen autéctono —ni literatura,
matematicas, medicina, botinica, lenguas, arte, artesanias, tra-
diciones, religién o historia.

Retomemos dos puntos: no somos “criollos”, y la cultura
que compartimos es la occidental, no la espafiola.

En este Gltimo punto estamos tan colonizados como antes
de la Independencia. Anotaba, burldndose, fray Servando Te-
resa de Mier:

Aca no se llamaban al principio los espafioles sino castella-
nos, o en frase de indios, hombres de Castilla. Y de Castilla
se llamaba cuanto venia de fuera, como rosas de Castilla,
las de Alejandria, cafias de Castilla las de azhcar que ve-
nian de las Antillas, etcétera, de manera que hasta poco ha
tampoco se sabian distinguir las demds naciones creyendo
que toda Europa y todos los europeos se llamaban castella-
nos.”®

65 Thid.

36 Teresa de Mier, Servando. “Sobre los diferentes nombres con que los
espafioles han clasificado a log habitantes de América v ellos son Illamados”,

52



Nuestra cultura no es la espafola. Sin embargo, aprendemos
en los libros de Texto a erigirla como nuestra referencia.
Veamos el caso de la lengua, donde puede con mayor pro-
piedad hablarse del legado hispano.

La mexicanizacién de’la lengua se estudia marginalmente.
Por ejemplo, los mexicanismos se explican en el glosario
—como si nos fueran extrafios—, pero no se hace ningn es-
fuerzo por explicitar el origen indigena de voces usadas
corrientemente,

Aunque con Sapir se afirma que “las lenguas que nos han
‘prestado’ mds palabras altimamente son el francés y el in-
glés, y como hemos visto, no son sélo palabras lo que se
presta, sino los objetos, las costumbres, etcétera”,’™ se habla sin
embargo de las aportaciones de las lenguas autdctonas en tér-
minos de los nombres de objetos fisicos, y no de la difusién
de conceptos o ideas que, partiendo de este mundo, hayan

alcanzado proyeccién universal.

Es revelador que se presenten, en el Libro de Lecturas, fren-
te a frente dos textos con el mismo sujeto, escritos en varian-
tes americanas del] espafiol: “"La cometa”, de Fernan Silva
Valdés, y “Mi papalote”, de Agustin Yéfez.™

Las peculiaridades del espafiol de México se tratan a pro-
posito de las dificultades de un espafiol con la pronunciacién
de la x y el 1éxico local, en las lecciones “Los problemas del
turista” y “El turista y la x”, ambas de Angel Rosenblat.”® Se

en Obras Completas. IV. La formacién de un republicano. Introduccién,
recopilacién, edicién y notas de Jaime E, Rodrigwez O. México, UNAM,
1988, pp. 91-94.

57 Espafiol. Ejercicios. Sexto Grado ..., pp. 199.203.
58 Ibid.

5 “Los problemas del turista”, en Espafiol. Ejercicios. Quinto Gra-
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descubren la toponimia y la gastronomia indigenas también
con los ojos de alguien a quien todo esto le es ajeno e impro-
nunciable, el turista, en “El Popocatépetl y los nopales”.*

El espafiol se vuelve asi, en nuestra tierra, gachupin, ente
caricatural y casi tan ajeno a nosotros, los autonombrados
mestizos, como el indio sumido en el primitivismo y la mise-
ria, dibujado en el Libro de Texto.

D. Objecién justificada

Podria acaso objetarse que el Libro de Texto Gratuito es
solo un auxiliar didactico, por lo cual no cabe derivar del
andlisis de éste ninguna conclusién definitiva sobre la manera
como se trasmite, de hecho, en el salén de clases, el legado
cultural autéctono. Desde luego, el maestro ahi debe ampliar,
profundizar y cuestionar la informacién que presenta a sus
alumnos. A él o ella corresponde formar la curiosidad inte-
lectual, las actitudes de respeto y orgullo con respecto a quié-
nes somos como pueblo, y a dénde vamos. Debemos pregun-
tarnos entonces, ¢estin preparados para hacerlo?

La reforma educativa del sexenio 1982-1988 canalizd re-
cursos ** (y criticas) a los maestros para dirigirlos hacia el
mejoramiento de su préctica docente. La nueva generacién de

do..., pp. 188-190; “El turista y la x”, Espafiol. Ejercicios. Sexto Grado...,
pp. 51-52.

60 Ibid., pp. 57-58.

61 La Subsecretaria de Educacion Superior e Investigacion Cientifica v la
Direccién General de Educacidén Normal de la SEP suscribieron el llamado
“Proyecto Estratégico niimero 1: Sistema Integral de Formacion de Docentes”,
con el cual se pusieron en marcha licenciaturas en educacién preescolar, pri-
maria y especial. La primera generacién egresé en 1988.
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maestros cursa estudios a nivel de licenciatura en distintas es-
pecialidades, precedidos de un bachillerato pedagégico.

Tras la lectura del plan de estudios de la licenciatura en
educacién primaria (objetivos, materias, unidades y bibliogra-
fias), encontramos que el mundo prehispinico queda confi-
nado a una unidad dentro de una materia ® (de entre siete)
del primero de ocho semestres. Esa unidad, que comprende
desde “los origenes del hombre” hasta la caida de Tenochti-
tlin, debe cubrirse en aproximadamente ocho horas, en cua-
tro sesiones. Sucede que el curriculo de esta licenciatura dedica
menos tiempo al mundo prehispanico que el de la primaria, y
refleja gran parte de los defectos de éste.

Desde luego, deben contarse no sélo las horas de exposicioén
del maestro, sino también las horas de estudio de los alum-
nos. Pero bibliografias exiguas y bibliotecas deficientes impi-
den la profundizacién del tema. Un grupo motivado de maes-
tros de la benemérita Normal de Maestros se ha unido en
Seminario a lo largo de un afio tan s6lo para reunir y anali-
zar bibliografia que apoye su preparacién en temas prehispé-
nicos.”* No ha sido facil.

Resulta, en general, que los maestros dedican menos tiem-
po que sus alumnos a estudiar las culturas prehispdnicas. El
curriculo de la licenciatura, a pesar de su nivel, refleja gran
parte de los defectos del de la primaria: compartamentaliza-
cién de estos temas, prejuicios, errores, simplificaciones y su-

%2 La materia es un seminario: “Desarrollo econémico, politico y social
de México (antecedentes).”

63 El seminario prepard el proyecto de investigacién “Desarrollo econd-
mico, politico y social del México prehispanico. Actualizacién, analisis ¥
claboracién de material de lectura”, coordinado por el profesor Gerardo
Cepeda Cdrdenas.
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perficialidad, ademds de que se comparte, sin cuestionarla, la
teoria del ser mestizo del mexicano.

Para subsanar estos males —ademds de la revisién radical
de la teorfa de la mexicanidad y la preparacién de materia-
les de apoyo cientificos y accesibles— se podtian repartir a
lo largo de las distintas materias las aportaciones del legado
prehispdnico, de manera natural y no necesariamente como
“antecedentes” de una idea o practica actual mejorada por el
paso del tiempo. Tales materias serian: Literatura Infantil,
Seminario: Identidad y Valores Nacionales, Contenidos de
aprendizaje de la educacién primaria (I-VI), Comunidad y
desarrollo, Seminario: Aportes de la Educacién Mexicana a la
Pedagogia, ademds de actividades como la danza, las artesa-
nias y los deportes.

De reducirse los maestros de los futuros maestros a transmi-
tir los elementos sefialados por el plan de estudios vigente, la
respuesta a nuestra pregunta inicial sobre la capacidad de
éstos para ampliar o rectificar la visién del mundo prehispé-
nico presentada en los Libros de Texto, tenderd hacia la
negativa o al escepticismo.** Podemos afirmar que se estin de-
jando secar las raices que sustentan al drbol de la mexicani-
dad. ;Cémo no habria esto de repercutir en sus frutos?

84 Con la materia “Contenidos de aprendizaje en la educacién primaria”,
desarrollada a lo largo de varios semestres, se crea un espacio especifico de
reflexién donde analizar y actualizar el contenido de programas, planes
de estudio y libros para la educacién primaria. A fin de evaluar su funcio-

namicnto, habria que llevar a cabo una investigacién que deshordaria los
alcances de la emprendida aqui.
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CarpiTurLo IV

PROPUESTA TEORICA: ENSENANZA CON BASE
EN TRADICIONES DEL EDUCANDO






PROPUESTA TEORICA
A. Concepto de tradicién

Hemos sefialado antes la pobreza conceptual con que se
habla de culturas, pueblos y civilizaciones.

En esta seccién presento un andlisis breve del concepto de
tradicién,* por considerarlo 1til en la reelaboracién concep-
tual que es necesario hacer en la escuela para mejorar la
calidad de la educacién que ahi se imparte. Veamos primero
su acepcién en el lenguaje comin, segin se recoge en un dic-
cionario de la lengua castellana. Ahi encontramos que esta
voz deriva del latin traditio, traditionis, “entrega”. Hoy dia
se usa para designar las “noticias, composiciones literarias,
doctrinas, ritos y costumbres”’, trasmitidas y conservadas en
un pueblo "zl correr de los tiempos y al sucederse las gene-
raciones”, o bien, para referirse a la trasmisién misma.®

Aunque en esta explicacién del significado de la palabra
“tradicién” no se registran connotaciones negativas, en el uso

65 Muchas de las ideas y definiciones de corte pragmdtico eshozadas en
este capitulo se pueden encontrar analizadas y desarrolladas detalladamente
en la tesis doctoral A Philosophical Analysis of the Concept of Tradition
and its Significance for Education, de Young Sook Kim, presentada en la

Universidad de Harvard en 1986.
66 Real Academia Espafiola, 1984.



comin del lenguaje y en la practica educativa, apelar a la
tradicién parece ir contra aspiraciones como la modernizacién
y el cambio.

Podria pensarse que en pedagogia, insistic en la tradicién
acarrea oponerse a la creatividad y el pensamiento critico, y
que en politica, lleva hacia las sociedades autoritarias donde
la educacién se concibe como la perpetuacion de un cuerpo
doctrinario inculcado a las mayorfas sin que éstas puedan
cuestionarlo.

Aqui argumento en favor de considerar a la tradicion como
la base insustituible del pensamiento critico y una fuente
importantisima del pensamiento creativo; una verdadera “en-
trega” hecha por una generacién a la que la sucede. Al ahon-
dar en el concepto, se encontrardn también maneras de usarlo
para abordar los dificiles problemas educativos planteados a
lo largo de secciones anteriores de este trabajo.

Como punto de partida, convengamos con muchos pensa-
dores contemporaneos en ubicar el concepto de tradicién con
relacién a una unidad mayor, la cultura, no considerada una
entidad monolitica sino un conglomerado, no necesariamente

armonico, de tradiciones.

Convengamos también en que al hablar de tradicién, pode-
mos denotar un proceso, un simple producto de este proceso,
o un producto de este proceso cuya especificidad es que se ha
convertido en norma. La dindmica de la tradicidn, en cual-
quier caso tiene dos tendencias: una a conservar y otra a
cambiar.

En cuanto a la naturaleza de la tradicién en si, definimosla
como una experiencia comunal sistematizada y enraizada, ex-
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presada en términos simbdlicos y axioldgicos, trasmitida a
través de la comunicacién intergeneracional y sujeta a cambios.

Los origenes de una tradicién pueden ser miultiples, tanto
individuales como colectivos, de una etnia, profesién o edad
determinadas, pero es siempre la comunidad quien sanciona,
y son las generaciones sucesivas quienes la perpetian o de-
sechan.

Crear, comunicar y modificar tradiciones, constituye una
tuncién de la capacidad simbolizadora del ser humano. Cuan-
do los esfuerzos por comprender e influir sobre el mundo
fructifican, se cristalizan en estructuras simbolicas comunica-
bles entre las generaciones. Cuando esta comunicacién se da,
de hecho se esti creando una continuacién y conservaciéon de
la experiencia comunal, del “capital simbdlico” o conocimien-
to de un grupo humano.

La tradicién tiene un efecto directo sobre el mundo, al
proponer modos distintos en que los individuos y la colecti-
vidad pueden relacionarse con él, de percibitlo o modificarlo.

Otra funcién de la tradicién es permitir al ser humano es-
capar de lo inmediato, de las condiciones espaciotemporales
y las fuerzas que en el momento actGan sobre él. El conoci-
miento de una tradicién, aunado al conocimiento de su his-
toria, le permite actuar con la conciencia plena de que una
decision, por sus raices en decisiones antecedentes, nunca es-
tard totalmente aislada ni restringida a su propia circunstan-
cia. También le permite imaginar condiciones distintas a las
que vive en el momento. La tradicidn, asi, lo hace responsable
y libre.

No todos los actos repetidos con cierta frecuencia son tra-
diciones, desde luego. Para considerar tradicion a una serie
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de actos separados en el tiempo y en el espacio, debe haber,
por parte de los participantes, una abstraccién en la cual se
relacione un acto especifico con otros similares con base en
su intencionalidad o consecuencia anticipada y compartida.

Una sociedad necesita una referencia temporal comin, una
cronologia poblada de héroes y eventos contra los cuales me-
dir fuerzas, proponer metas, anticipar el futuro. De igual
manera, debe apoyarse en gran medida en las tradiciones que
le dicen como y por qué hacer las cosas, para no encontrarse
cada vez en el comienzo de la historia. La necesidad de cada
generacién por reinterpretar la historia y poner sello propio
a las tradiciones que hereda, probablemente surge al recon-
ciliar su necesidad de continuidad cultural y temporal con los
retos politicos, econdmicos y sociales de su momento.

B. Tradicién y pedagogia
1. La tradicion como base de la enseianza

Retomemos el tema desde el punto de vista pedagégico.
Para este propésito, cuando hablemos de las tradiciones del
educando estaremos refiriéndonos a una serie de relaciones
de valores, apreciaciones y costumbres que orientan su vida
diaria y le ofrecen modelos de conducta.

Argumentatemos: para educar deberi partirse de la cul-
tura del educando, lo que implica comprender las diversas
tradiciones que la componen. De manera complementaria,
haremos comprender al educando la naturaleza pluritradicio-
nal de su cultura, lo cual sentard las bases de su comprensién
efectiva y respeto de otras.
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Recordemos el pasaje del Libro de Ciencias Naturales donde
se presentaba la medicina herbolaria como una prictica re-
trograda y digna de ser erradicada.®” Ahi se evidenciaba, ade-
mas de la falta de respeto hacia las pricticas de grandes
nticleos humanos, una concepcibén errénea de la educacién (y
de la medicina). Educar no es llenar un vacio ni combatir,
destruyéndola, la ignorancia. Educar es construir a partir de
lo que hay, aunque se haga con nuevos instrumentos y ma-
teriales. El fin de la educacién no debe plantearse tinica y
principalmente como la adquisicién de informaciones, cono-
cimientos, habilidades o actitudes “nuevas”, sino que la ex-
periencia educativa debe ser el vehiculo, el instrumento para
articular, redirigir y refinar el conocimiento que ya tenia el
educando. Ademids, se le debe educar en un contexto cultural
determinado —el suyo— y no uno imaginario, por muy ideal
que nos pareciera.

Explicitemos la base epistemolégica en aue se fundaria una
teorfa educativa con las caracteristicas que en esta seccidn se
esbozan. Aqui me uno a la teorfa de que en la historia de la
humanidad, en general, se ha dado una articulacién de las
ideas de nuestros antepasados, mds que su suplantacién.®® Aun
en casos tan extremos como el de la conquista de México, en
la cual se intenté borrar por completo las culturas y tradicio-
nes autéctonas, hubo de partirse de las concepciones basicas
compartidas por conquistadores y conquistados.

Volviendo al caso del Libro de Ciencias Naturales, seria
conveniente plantear que también la ciencia es un conglome-
rado de tradiciones, un modo de experiencia humana que adop-

67 Véase nota 37,
63 Véase nota 65.
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ta su propio simbolismo; que no es monolitica, y que el
conocimiento trasmitido por varias tradiciones cientificas, es
de distinto valor en diferentes contextos y circunstancias. Si
en México hay diversas tradiciones cientificas, y en el Libro
de Texto Gratuito se quiere introducir a los nifios en el pa-
norama y los métodos de la ciencia nacional e internacional,
se debe intentar integrar a las tradiciones, o dar a los nifios
las herramientas para hacerlo, por ejemplo compardndolas,
viendo sus ventajas e inconvenientes, etcétera, y no descalifi-
cando de entrada algunas. Lo que propongo no es descabe-
llado, sobre todo cuando observamos que de hecho los linderos
de distintas tradiciones cientificas se cruzan, y que, por ejem-
plo, en la medicina occidental se estd volviendo a investigar
la etnobotinica y el curanderismo.

2. Enseiianza de las tradiciones

Nos interesa hacer notar que las tradiciones tienen métodos
especificos de trasmisién. Aqui no pretendo resolver de una
vez por todas cdmo ensefiar las tradiciones, sino sélo sefialar
que no es una cuestion tedricamente obvia. Aunque en la prac-
tica las tradiciones tienden de manera natural a incluir meca-
nismos para trasmitirse y perpetuarse, nuestro interés radica
en plantear cémo iniciar una tradicién, fortalecer las existen-
tes o rescatar alguna ya perdida utilizando las posibilidades
que ofrece el dmbito educativo.

Los métodos especificos a que nos referimos obedecen a
la naturaleza del conocimiento que encierran y trasmiten las
tradiciones. Si la tradicidon es el vehiculo del conocimiento
humano, el lenguaje lo es de la tradicién. Pero aqui “lengua-
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je” debe entenderse en un sentido amplio que abarque la
danza, la pintura, la escultura, las matematicas y demds codigos
de comunicacién establecidos socialmente. Por ello, si de res-
catar y preservar las tradiciones se trata, es necesario incor
porar estos modos de expresién en la tarea educativa, ademas
de fortalecer la investigacion y creatividad en estos rubros.

Para indagar algunas de las caracteristicas de la trasmisién
del conocimiento tradicional, pensemos en ejemplos. Veamos
las diferencias y similitudes que presenta aprender las siguien-
tes habilidades: andar en bicicleta con una canasta de pan
en la cabeza, afinar una marimba, decorar una pieza de cerd-
mica maydlica, programar una computadora para realizar una
rutina y componer un huapango.

Quien quiera aprender cualquiera de las habilidades sefia-
ladas no podrd evitar la practica, tanto para adquirirlas, como
para demostrarse capaz de ejercitarlas. En todos los casos, el
éxito dependerd en gran medida de combinar la aplicacién
y el talento del alumno. Pensemos ahora en el papel del
maestro y de los llamados apoyos educativos. Un buen manual
puede sustituir al maestro para aprender a programar una
rutina en una computadora. Pero todavia no se ha escrito un
manual para andar en bicicleta. En la musica y las artesanias,
el papel del maestro es imprescindible, revestido asimismo
de un cardcter de autoridad moral y profesional que dificil-
mente tendria quien enseflara a otro andar en bicicleta. El
alumno debe ponerse bajo el tutelaje del maestro, como ver-
dadero aprendiz, para aprender ya sea a decorar la ceramica
con disefios tradicionales o componer un huapango. Ciertos
aparatos que miden la frecuencia de la nota emitida al tocar
la marimba, simplifican y hacen mds técnica la relacién entre
el maestro y el alumno. En cuanto al resultado del aprendi-
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zaje, observemos que a pesar de aprender las formas tradi-
cionales a perfeccién, quien pinte la cerdmica y quien compon-
ga dejard un sello personal en su producto, que serd menos
distinguible en el caso de la afinacién y totalmente indistin-
guible en el programa rutinario de computadora.

El asunto se complica cuando consideramos ya no la tras-
misién de habilidades, sino de costumbres y valores. Tome-
mos, por ejemplo, la costumbre de “poner un nacimiento”’.
¢Debe ensefiarse esta costumbre practicAndola? Es necesario
practicarla en un cierto momento del afio? ;Puede practicarse
sin cierto sentido reverencial y religioso? ;Debe conocerse la
historia de los nacimientos para participar efectivamente en
la tradicién de “ponerlos”? ;Cuiles son los elementos minimos
de un nacimiento? ;Qué valores trasmite? ;Son estos valores de
interés universal?

Vemos que en una tradicién se combinan elementos ted-
ricos, précticos, estéticos, étnicos, nacionales, particulares y
universales. De ahi su atractivo como material de ensefianza,
pero también de ahi lo complicado de su manejo pedagégico.
La dificultad tiene un trasfondo axiol6gico: scdmo escoger las
tradiciones que han de perpetuarse a través de la educacién

impartida en escuelas, y en particular en las escuelas piblicas
mexicanas ?

Llegamos por fin a la pregunta de fondo: ;por qué edu-
car? Asociada indisolublemente a ésta, viene otra: ;qué ser
humano aspiramos a formar a través de la accién educativa?
Como punto de arranque tomemos la legislacién vigente en
materia de educacién en nuestro pais.
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C. La nocidn de potencial humano

En el Articulo 3° constitucional encontramos la formula-
cién més general de las metas de la educacién en los términos
siguientes: (la educacién) “tenderd a desarrollar arménica-
mente todas las facultades del ser humano y fomentari en
él, a la vez, el amor a la patria y la conciencia de solidaridad
internacional en la independencia y la justicia”. Aqui inten-
temos interpretar este ideal educativo apoyindonos en el con-
cepto de tradicion, como se desarroll en paginas anteriores.

Detengdmonos a interpretar el concepto de potencial huma-
no empleado en la Constitucién. Segtin se entiende en el len-
guaje que todos empleamos, el potencial puede interpretar-
se como una capacidad para alcanzar un estado de cosas, o bien
como una propensién. En cualquier caso, no queda determi-
nado —en nuestro uso de este concepto— si las potencialida-
des (capacidades o propensiones) estin todas ya en el ser
humano en el momento de su nacimiento; si hay variaciones
por motivos de su sexo, estado de salud, etcétera; si son sus-
ceptibles de reforzarse o si, por el contrario, son susceptibles
de desaparecer si no se las refuerza activamente. Las respues-
tas a estas preguntas no pueden encontrarse analiticamente, y
hay que apoyarse en las teorias ofrecidas por disciplinas de
corte empirico, por ejemplo, la psicologia o la antropologia.

Pero aunque alguna disciplina nos ofreciera las respuestas,
0 se nos ofreciera una lista de las potencialidades de una
criatura al nacer, no se derivaria de ahi el curricalo mas de-
seable para su desarrollo. La naturaleza humana es tal, que
encierra en si capacidades antagbnicas. Es necesario escoger,
dirigir, educar.
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La comunidad refuerza ciertas actitudes y disposiciones “na-
turales” de los nifios para hacerlos mas aceptables a los es-
tindares que se ha impuesto a si misma, o si se quiere, aque-
llos que un fragmento de la sociedad ha logrado imponer
sobre los demds. La escuela, como institucién socializante,
coadyuva a la tarea de desarrollar ciertas potencialidades e
inhibir otras. En la escuela los nifios aprenden gradualmente
tradiciones o sistemas simbodlicos compartidos por la socie-
dad en que viven, y con ellos, como ya se dijo, valores y
actitudes.

El curriculo define y proyecta una concepcién de talentos
por alcanzar, Pucsto que implica una opcién valorativa, debe
discutirse amplia y abiertamente. Cada uno de sus objetivos
debe ser justificable y justificado con amplitud, sin perder de
vista la importante funcién social de la educacién y el patro-
cinio ptblico de que goza en nuestro pais.

Supongamos ahora que la sociedad quisiera especificamente
nutrir y reforzar en sus nifios la capacidad de amar a su
patria, asi como fomentar una solidaridad internacional ba-
sada en los principios de independencia y justicia.

Es comtn la opinién de que el amor a la patria y la soli-
daridad internacional son dos objetivos incompatibles. Se ar-
gumenta que el “patrioterismo” o patriotismo exagerado, cierra
la mente a toda posibilidad de acercarse a otras naciones. El
mismo argumento se repite cuando se desciende en la escala
y se habla de la imposibilidad de reconciliar regionalismos
con el amor a la patria, o del fortalecimiento del orgullo
étnico incompatible con el nacionalismo. Recordemos que en
la elaboracién del Libro de Texto vigente, por ejemplo, se
respondi6 en contra de lo que era, para algunos de sus auto-
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res, un indigenismo y un patriotismo exagerados, y se opto
por lo que se defini6 ahi como un “verdadero universalismo™.*

Volvemos al punto en el cual empezamos el anilisis en
torno al concepto de tradicién. Para algunas personas, una
educacién basada en las tradiciones propias es contraria al
cambio, a la apertura y aun a la democracia. Se pierde de
vista que cada quien es agente con respecto a la tradici6n,
y no su esclavo. La tradicién no debe verse como algo rigido,
exento de cambios. De cualquier forma, hdgase lo que se hicie-
re, es imposible mantener una tradicién intacta: los individuos
cambian, las condiciones histdricas también. Ya se dijo que
el ser humano requiere llevar a cabo un esfuerzo de compren-
sibn e interpretacién de las tradiciones para perpetuarlas, para
validar su permanencia. Y en la interpretacién se pone el sello
personal, generacional y étnico.

Al basarse la persona y la comunidad consciente y activa-
mente en sus tradiciones, se estd dando a si misma la capaci-
dad, autoconfianza y perspectiva que da una referencia his-
térica y cultural continua, propia, elaborada y validada por
sus antepasados. Es tarea de la educacién partir de los prin-
cipios tradicionales del educando, y ensefiarle a distinguir los
elementos universales de su cultura y los que son especificos
a ella. Distinguiendo lo que es una particularidad en la ma-
nifestacién personal, étnica, regional o nacional de un prin-
cipio universal, se sientan las bases de una educacién que
desemboque en una comprensién y respeto efectivo de otras
culturas, de otras nacionalidades. Debemos tener conciencia
de que ésta no es una tarea sencilla, que requiere un gran

6% Vizquez, J. Z., op. cit.
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esfuerzo de parte de los educadores y la sociedad que aspiren
a lograr esta meta.

El ideal de internacionalismo puede entenderse de dos ma-
neras complementarias: como mundialismo o como intercul-
turalismo. El mundialismo implicaria ampliar la acepcién de
“comunidad” hasta abarcar el mundo entero, inculcar en el
individuo un sentimiento de solidaridad con el resto del pla-
neta que le permita ligar sus acciones con el “bien comin”
de la humanidad. El interculturalismo implica la idea de
un mundo compuesto por entidades culturales distintas, cada
una con valor propio e intrinseco. El interculturalismo valora
las distintas manifestaciones de las potencialidades humanas
expresadas como culturas especificas, y busca la comunicacién
pacifica de las naciones y los grupos humanos intranacionales
a través de sus propios cédigos culturales. El mundialismo y
el interculturalismo, asi interpretados, dan cuerpo al ideal de
“solidaridad internacional en la independencia y la justicia”.

Regresemos a la tarea pedagbgica. Para comprender otras
culturas, es necesario ir a su fondo. Y en él estin las motiva-
ciones, los valores. La educacidén debe no sblo informar acerca
de las caracteristicas “externas” de una cierta cultura, pues
esto no garantiza su comprensién ni su respeto. Recordemos
cémo se expone en el Libro de Texto el sistema de castas de
la India.

Creo que la clave pedagégica estd en hacer ver al educando
la relacién entre las culturas y sus tradiciones; las culturas
y las naciones. El concepto minimo por comprender, enton-
ces, es el de tradicion. La tradicién, como se ha visto, es la
base de la comunicacién social. Y el concepto se comprende
cuando se encarna en las tradiciones propias, las que el nifio
aprende naturalmente en su ambiente. Ahi tiene los principa-
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les materiales con los cuales ha de ir construyendo su conoci-
miento, su personalidad, aspiraciones, convicciones y actos.
De ahi partird para comprender en su espiritu comunidades
cada vez mas amplias, hasta abarcar al universo mismo, a las
generaciones pasadas y futuras. La preservacién del patrimonio
cultural, las amenazas de la guerra nuclear y de la contamina-
ciéon de cielo, tierra y mar no pueden importarle de otra
manera.

Es por eso impostergable apoyar un sistema educativo na-
cional que reconozca, valore y apoye las tradiciones propias;
que no desperdicie el capital cultural que ha ido validindose
y enriqueciéndose a través de siglos de esfuerzos de los mexi-
canos, que emprenda activamente el rescate del tesoro enterra-
do desde la Conquista y lo reparta entre los mexicanos no sélo
exhibiendo en vitrinas sus aspectos materiales, sino haciendo
inteligibles los simbolos y valores que cristaliza. Asi empren-
deremos pasos importantes hacia nuestra descolonizacion, y
recuperaremos cabalmente la dignidad que nos es propia como
seres humanos.
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CariTULO V

PROPUESTA PRACTICA:
EXTENSION Y REDEFINICION
DE LA EDUCACION BILINGUE-BICULTURAL






PROPUESTA PRACTICA

A. Generalizacién de la educacion bilingiie-bicultural

La extension de las concepciones y metodologias bésicas de
la llamada educacién bilinglie-bicultural a toda la educaciéon
primaria, puede ser la tan buscada férmula para enriquecer
al educando a través de su experiencia en la escuela. Heredero
de tradiciones autictonas propias y otras universales compar-
tidas, aprenderd a integrarlas en una experiencia educativa que
reconozca la existencia y el valor de tradiciones de conocimiento
familiares, locales, étnicas, regionales, nacionales y universales.

Los encargados de la educacion escolarizada para los gru-
pos étnicos mexicanos,” han visto ya que la educacién indi-
gena bilingiie-bicultural “supone la presencia de elementos de
las culturas indigenas en los contenidos y programas de la
educacién formal nacional de modo que se garantice una ver-
dadera conciencia del cardcter plural de la nacién o sociedad
global y una similar actitud de respeto y coparticipacién en
los valores, costumbres, expresiones culturales de los diversos
grupos étnicos que componen cada pais”.” Lo mismo es cierto

7 La Direccién General de Educacién Indigena (D.G.L), Subsecretaria

de Educacién Elemental, S.E.P.
71 Se citan las conclusiones decl T Seminario Nacional de Educacién Bi-
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de la educacién necesaria para un pais plurilingie y pluri-
cultural,

Sin dejar de reconocer el derecho de los grupos étnicos,
amplios y variados, a una educacién especifica seglin sus nece-
sidades y acorde con su lengua y cultura, podemos generalizar,
por medio de la educacién, la responsabilidad y el interés de
todos en la tarea del “rescate, estudio, fomento y difusién de las
culturas indigenas, incluyendo la conservacién y/o recupera-
cibn de sus lenguas”, como paso necesario y urgente para
sentar las bases de una educacién esencialmente nuestra, des-
colonizada.

Es necesario, para ello, apoyar acciones educativas tenden-
tes a “valorizar, utilizar y potencializar” las lenguas y los
conocimientos de los grupos étnicos en tanto reflejo de una
propuesta civilizatoria capaz de mantener una interrelacion
dindmica y equitativa con las demds culturas de cada pais del
mundo.

;Qué acciones emprender en la escuela primaria? Proponga-
mos el estudio de las lenguas y culturas autéctonas desde los
primeros grados de la ensefianza, dindole un peso comparable
al que se le da en el curriculo bilingtie-bicultural disefiado
para nifios indigenas.

Es preciso reconocer que es equiparable el interés que tie-
nen un nifio considerado indigena y otro no considerado asi,
pero ambos mexicanos, en el estudio de las tradiciones y cul-
turas autdctonas. Lo que varia, son las maneras de trasmitir el

lingiie-Bicultural, Oaxtepec, Morelos, 1979, convocado por la Alianza Nacio.
nal de Profesionales Indigenas Bilingiies, A. C. (ANPIBAC). La DGI ha
adoptado las resoluciones de la ANPIBAC (véase por ejemplo, el documento
“Reunién nacional de capacitacion para la consulta a las comunidades indi-
genas sobre educacidn bilingiie-bicultural”, México, DGI-SEP, diciembre
1984) .
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legado autdctono, porque en cada caso el punto de partida
serd diferente.

En ambos casos, sin embargo, estos conocimientos deben
ser presentados de manera que se eviten los vicios sefialados
en las primeras dos secciones de este trabajo, a saber:

1. Eliminando de la definicién del mexicano el papel particu-
lar y esencial dado a su “condiciébn mestiza”, y poniendo
énfasis en su riqueza étnica ancestral.

2. Permitiendo que el nifio se apropie tanto del legado occi-
dental como del autéctono, planteindole que le pertene-
cen a él, y no a indios o espafioles caricaturales.

3. Valorando las lenguas y culturas autoctonas como “pro-
puestas civilizatorias” capaces de “mantener una interre-
lacién dindmica y equitativa” con las demds culturas.

4. Considerando a los miembros de esas culturas, de hoy y
de ayer, esencialmente como seres humanos, lo que im-
plica la inteligibilidad en principio de sus creencias y actos.

5. Rompiendo con los estereotipos que tifien de racismo, pri-
mitivismo y miserabilismo la apreciacién de nuestra cul-
tura.

6. Diseminando el saber de las culturas autéctonas a lo largo
y lo ancho del curriculo, considerando pertinente su inser-
cién siempre que complemente, confirme o ponga en duda
los conocimientos y valores de origen occidental impartidos
en la escuela y compartidos por la sociedad.

7. Haciendo propios los problemas que afectan a las comu-
nidades indigenas.

En fin, se dardn pasos hacia la descolonizaciéon de la edu-
cacién mexicana reconociendo, demostrando y reforzando el
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papel central que en la conformacién del ser de los mexicanos,
asi como sus respuestas culturales a problemas locales y uni-
versales, tienen las culturas autdctonas. Para esto es menester
superar el papel meramente mitico y decorativo que hoy por
hoy se les asigna, a través de los libros de texto gratuitos, en
la ensefianza.

B. Cuestién de principio

Planteo ahora lo que hasta aqui ha sido un supuesto, e in-
tento dar congruencia a las respuestas parciales que se han
venido dando a la postergada pregunta:

¢Por qué integrar amplia y resueltamente las tradiciones
autdctonas a la educacién de los nifios mexicanos?

La apropiacién de un patrimonio cultural rico es no sélo
fuente de autoconocimiento y autoconfianza, sino también un
recurso vital singular, irremplazable. Estamos obligados a brin-
dar a los nifios todos los elementos a nuestra mano con los
cuales puedan enfrentar un mundo cada vez més complicado;
a mostrarles las alternativas culturales existentes para el plan-
teamiento y la resolucién de los problemas que les aquejan
individual y colectivamente.

En la creacién cultural misma, la trasmisién del legado
autdctono es imprescindible. Razonemos por analogia: (qué se-
ria la cultura occidental sin referencia a sus cldsicos? Bn nues-
tro pais valoramos las manifestaciones plasticas, musicales y
literarias de artistas inspirados en el mundo prehispanico, pero
no fomentamos tal linea de creacién poniendo al nifio mexi-
cano en el cauce de esa tradicién desde sus primeras lecciones
escolares. Si se justifica el estudio de las lenguas muertas por
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su influencia sobre las culturas actuales, ;no se justifica sobra-
damente el estudio de las lenguas indigenas, gran parte de
las cuales sigue desenvolviéndose de manera natural? ;Coémo
evitar que sean en su mayoria los laboratorios extranjeros
quienes se interesan, por ejemplo, en la etnobotdnica, si desde
pequefios aprenden los futuros cientificos mexicanos que los
conocimientos generados por métodos autdctonos carecen de
valor?

Interesa también conservar este legado. A todos nos consta,
por una parte, el proceso de destruccién fisica del patrimonio
prehispdnico, y por otra, la pérdida de la identidad y orgullo
de los mexicanos. El sistema educativo, al no proponerse re-
vertir estas tendencias, estd propiciando su acendramiento.

Los educadores mexicanos, entonces, debemos emprender
con especial ahinco la tarea de rescatar y recrear el legado
prehispdnico, las culturas autoctonas, ademds de verter los
resultados de estas indagaciones en un sistema educativo que
por designio o desidia nos ha despojado del sustrato de nues-
tra cultura, de nuestro tesoro naciomal. Estamos perdiendo
una forma vélida de orgullo; inclusive —mas importante
atin— estamos perdiendo las claves para entendernos y hacer-
Nnos 4 nosotros mismos.

C. Una estrategia: cursos de lengua y cultura

Plantear la generalizacién de la educacién bilinglie-bicultu-
ral, conlleva un cambio en las actitudes y estrategias de una
educacién planteada hasta ahora monoliticamente, en la cual
la educacién indigena ha jugado un papel marginal. Por ello, la
ensefianza de las lenguas indigenas, fuera del sistema es-
pecializado, no ha tenido ninglin lugar.
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Al mismo tiempo, los proyectos de educacién bilingiie-bina-
cional proliferan en nuestro pais. Con docilidad se acepta im-
plantar, en el espiritu del nifio, el conocimiento y la apreciacién
de tradiciones, culturas y valores ajenos, a menudo incluso
perjudiciales a su sociedad. En ocasiones, el daflo nace al fin-
car el nifio su orgullo en el conocimiento de esa otra cultura
acerca de la cual siente, en el fondo, que nunca llegard a
dominar por no serle propia.

Interesa, y es posible, por lo tanto, dar a los nifios los ele-
mentos de su cultura. Bs necesario echar mano de todos los
recursos posibles, imaginar alternativas que se irdn planteando
solas si se valora cabalmente el legado autéctono.

De entre muchas estrategias posibles, presento aqui una
manera de instruir en y acerca de lenguas y culturas: los tra-
dicionales cursos de idiomas.

D. Ejemplo: curso de néhnatl por radio

Un curso de idioma proporciona al estudiante una experien-
cia en la cultura y no sélo acerca de la cultura. Los objetivos
generales esperados de esta experiencia son que el estudiante:

1. adquiera conciencia de la interaccién entre lengua y cultura;

2. adquiera elementos para convivir mejor en la sociedad plu-
ricultural en que se encuentra;

3. desarrolle una actitud positiva hacia los elementos autdc-
tonos de su cultura.

Dado que la mayoria de los maestros no estin capacitados
para llevar a cabo la instruccién de lenguas indigenas, es ne-
cesario recurrir a apoyos tecnolégicos como las grabaciones, la
televisién y el radio.
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Caracteristicas del curso

1. Contenido. Los materiales se organizan en un nimero re-
ducido de temas con cardcter sociolingiiistico. Se utilizan
textos clasicos y contemporineos.

2. Meétodo. Se busca respetar tres reglas: ir de lo conocido
a lo desconocido por el estudiante (se hace un esfuerzo
por usar el conocimiento que €l ya tiene, y ponerlo en una
nueva perspectiva, sintetizando asi conocimientos nuevos),
evitar el método de exposicién nosotros/ellos, y partir del
principio de que la lengua y la cultura nahuas nos son
inteligibles porque son nuestras.

3. Independencia de las unidades. A pesar de tener rasgos
programados, y de que el estudiante ideal siga el curso
unidad por unidad, el curso estd estructurado en unidades
independientes, valiosas en si. Esto responde a la necesidad
de captar a radioescuchas incidentales.

4. Material de apoyo. Los materiales impresos complementan
cada unidad con lecturas, ejercicios adicionales, ilustracio-
nes y apoyos visuales que forzosamente estin ausentes de
una radioemisi6n.

S. El formato y la duracién estin en funcién de las condi-
ciones de produccién. Se recomienda tnicamente guardar
equilibrio entre el material lingiifstico y el sociologico.

UNIDADES
1. Saludos en nibuatl

Se presentan y comparan los saludos en ndhuatl. A través
de las reglas de uso honorifico, se exploran las relaciones
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sociales que llevan implicitas. Al estudiante se le pide que
piense acerca de las implicaciones de los saludos en castellano.

Material de apoyo. Se informa al estudiante acerca de la
escritura ndhuatl. Este sistema se compone de ideogramas,
pictogramas, fonogramas y sus combinaciones. El alfabeto
traido por los espafioles se usd para recoger antiguas tradi-
ciones. Por lo tanto, los “viejos” textos nahuas comparten las
“irregularidades” ortograficas y caracteristicas de los textos
espafioles de ese tiempo.

1. Términos toponimicos

Un término locativo puede expresar tanto una realidad geo-
grafica (caracteristicas fisicas, flora, fauna, etcétera) como
una realidad histérica y humana. En un término toponimico
se expresan, muchas veces, actitudes y proyectos. Son, por lo
tanto, culturales.

Pricticamente, cada rincén de la ciudad de México (y gran
parte del pais) tiene ademds de un nombre en castellano, un
nombre ndhuatl conocido por todos. Este es el vocabulario
que debe aprovecharse. Lingiisticamente, el anilisis de estos
nombres da al estudiante el conocimiento de una lengua aglu-
tinante.

Un aspecto notable de esta lengua es su uso de la me-
tafora. Tras la presentacién de metiforas como:

i cueitl, in buipilli (falda, blusa): “mujer”

)
tictetezoa inchalchibuitl (literalmente: rayas el jade)
tic-huahuanzoa inguetzalli (literalmente: rasgas la pluma del
quetzal) “maltratas algo precioso, deshonras algo precioso”,
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se ayuda al estudiante a explorar los significados y actitudes
incrustados en los nuevos nombres de la ciudad de México, los
usos de las metaforas y como se “arman’ éstas,

Material de apoyo. La tradicién de los codices, quién los
ha interpretado, donde estin, etcétera.

Como repaso: ideogramas, pictogramas y metafora.

1II. Colores

Deidades, colores y puntos cardinales estin asociados. El
estudiante conoce algunos nombres del pantedn azteca. Se
explica la continuidad del pensamiento religioso mesoameri-
cano hablando de “Tliloc”, o la reunién del hombre con la
divinidad en el ejercicio de la creaciéon.™ Se encamina al es-
tudiante a entender hoy el significado del uso de los colores
en nuestra cultura. Se da lectura a un texto contemporineo en
el cual la clave del significado estd en el uso de los colores.
Se pide que imaginen la reaccién de un “antiguo mexicano”
al oir este pasaje.

Material de apoyo. Texto de la creacién de Histoyre du
Mechigue. Cuadro iconogrifico de Covarrubias donde se mues-
tra el desarrollo plastico de una idea, dos serpientes y un ser
humano en unidad.™

72 Véase de Rubén Bonifaz Nufio, Imagen de Tliloc. Hipdtesis icono-
grdfica y textual. Instituto de Investigaciones Estéticas e Investigaciones
Filolégicas, México, Universidad Nacional Auténoma de México, 1986.

73 Para esta interpretacién y el material de apoyo, véase de Rubén Bo-
nifaz Nufio, Hombres y serpientes. Seminario de Estudios Prehispdnicos para
la Desgolonizacién de México, México, Universidad Nacional Auténoma de
México, 1989.
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IV. Sistema numérico

El sistema de numeracién azteca tiene como base la vein-
tena. Se presentan los primeros veinte numerales y los nom-
bres de las unidades vigesimales. El sistema de cuenta cambia
al llegar al 399; esto es, 380 + 19.

Este asunto se relaciona con el sistema calenddrico. Se ex-
ploran las “irregularidades” que sutgen al contar el tiempo
cosmico en el calendario azteca (estacién “bisiesta”), sus con-
secuencias, y la manera como los aztecas las asumieron sim-
bélicamente. Se informa a los estudiantes acerca de las irregu-
laridades del calendario de 365 dias, y se les invita a pensar
en el significado de las celebraciones de Afio Nuevo que han
vivido. Se explora la visién cosmogénica expresada en la Le-
venda de los Soles.

En la segunda parte de esta unidad, se presenta a los es-
tudiantes aspectos de este sistema que no existen en el sistema
decimal. Ciertos sustantivos se combinan con numerales para
contar objetos de distintas clases y formas. Resurge asi el
tema de la metdfora, por ejemplo, fet/ (piedra) denota obje-
tos redondos. Centetl es una “cosa redonda”. Se discuten las
“irregularidades” ortograficas que surgen al aglutinarse pala-
bras, debido a la eufonia; se contrastan ejemplos en castellano
y en nihuatl. Se da lectura a un poema nadhuatl y su tra-
duccién.

Material de apoyo. Se ilustra la representacién de los nu-
merales aztecas. Se explica el valor posicional y la orientacién,
contrastindolo con el del sistema numérico que manejan los
estudiantes.

Se da lectura al texto donde se habla de los presagios funes-
tos que anteceden a la llegada de los conquistadores espafio-
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les (Visién de los vencidos de Miguel Lebn-Portilla). En
estos pasajes hay cuentas de objetos. Se pide a los alumnos
que traduzcan frases como “veinte filas de objetos redondos”
a una sola palabra en nihuatl. Para repasar esta unidad, las
siguientes contienen referencias al sistema numérico temporal.
Ademids, cada unidad se identifica con guarismos romanos,
arabigos y aztecas.

V. Términos de Pdf‘éﬁ‘téjfo

En esta unidad se estudia la estructura de la familia, tanto en
la sociedad azteca como en su pantedn. El catolicismo implica
también un esquema familiar con lazos de parentesco compli-
cados.

Material de apoyo. Se ilustra la manera como los antrop6-
logos trazan las relaciones de parentesco.

V1. Nombres de animales y plantas

Los nifios ya conocen los nombres de ciertos animales y
plantas. Se estudian los rasgos morales asociados a plantas
y animales en la literatura (sagacidad, ferocidad, elegancia), y
se relacionan con la seleccién de nombres propios. Se sub-
rayan las diferencias de género haciendo hincapié en el peli-
gro de extincién de ciertas especies.

La dieta de los antiguos y modernos mexicanos nos dice
mucho de la flora y la fauna de su regién, asi como de la
organizacién social en que se basan ciertos hébitos alimenta-
rios. Estos se estudian aqui. Se habla del respeto que el ser
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humano debe a la naturaleza y se ilustra el humanismo pre-
hispanico.™

Material de apoyo: ilustraciones de especies ya extintas o
en peligro de extincién. Cifras y datos al respecto.

VII. Puntos de referencia en el habitat

En esta unidad se explora la vida material al analizar los
espacios en que se lleva a cabo la vida diaria: mercados, es-
cuelas, templos, etcétera.

“Los canales jugaron un gran papel en la vida de la urbe. Se
pide a los alumnos imaginen las consecuencias de tener ca-
nales otra vez.

Material de apoyo: mapas del centro de la ciudad con figu-
ras recortables, de manera que se puedan superponer edificios
antiguos y contemporineos.

VIIL. Las palabras viajan y cambian

Dada su organizacion, los aztecas pudieron influir en dife-
rentes grupos. En este proceso, el ndhuatl se aceptd como
lingua franca en un gran territorio. Con la llegada de los

74 Véase en “Ll humanismo prehispdinico” de Rubén Bonifaz Nufio, la
reflexidn siguiente: “[...] la idea occidental de humanismo, al considerar al
hombre fin de lo existente, supone que el mundo estd hecho para servir
al hombre; éste, con esa conciencia, al saberse finalidad nltima de todas las
cosas, se atribuye la facultad de servirse de ellas, de explotar Ia realidad en
su propio provecho. [...] El hombre, al concebirse como el unico ser digno
de tomarse en cuenta, se ha convertido en el supremo destructor, en algo
como una plaga, amenaza mdxima de cuanto se aquieta o se mueve en torno
suyo”. El humanismo en Meéxico en las visperas del siglo XXI, México,
Universidad Nacional Auténoma de México, 1987, pp. 41-55.
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espafloles, palabras nahuas viajaron hasta Europa y Asia. A
menudo, la nueva realidad no se comprendia.”

Mis abstractas que las palabras, las formas, los ritmos y
las entonaciones del ndhuatl marcaron el espafiol hablado en
México.

Se pide a los estudiantes inferir las influencias nahuas.

IX. Mundos y palabras mueren

En esta unidad se presentan los problemas de la extincion
de una lengua y de grupos lingiiisticos. Se presentan asimismo
los temas del efecto del “prestigio” de una lengua, o un gru-
po, en su supervivencia cultural. En esta Gltima unidad se
invita y reta a los nifios a aprender mas acerca de otras lenguas
y culturas, especialmente las autdctonas, asi como a tomar
una actitud abierta en nuestra sociedad plurilingie y pluri-
cultural. Aqui termina el curso introductorio; pueden conside-
rarse otras estrategias de nivel mas avanzado.

75 Para un ejemplo documentadisimo de este fendmene, véase de Eduardo
Pérez Ferndndez “Peras y aguacates”, Chicomdztoc, Boletin de Estudies Pre-
hispdnicos para la Descolonizaciéon de México, ntim. [, septiembre de 1988,
pp. 27-49.
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