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XOCHIQUETZAL

La mayor parte de los textos nahuas que nos hablan de la
diosa madre, nos la presenta con la piel arada de arrugas de
una anciana; Tonantzin, nuestra madre, es Ilamatecubtli,
la sefiora vieja; la madre de los dioses, Teteo Innan, es Toci,
nuestra abuela, o Temazcalteci, la abuela de los bafios.

A la larga vemos que ambas a dos vienen siendo una sola
diosa vieja, bajo éstos y otros nombres, advocaciones mera-
mente cultuales que, si dan origen a ritos diversos, no
afectan la identidad fundamental que se desprende de los
textos mismos. '

1 Leén-Portilla, Ritos, sacerdotes y atavios, p. 156: Veinte himnos sacros
de los nabuas, p. 65, vv. 2, 14; F. C. VI, 27.






CARACTER DE XOCHIQUETZAL

Existia, sin embargo, entre los nahuas, también una version
joven de la diosa madre. “XKochiquétzal, nos dice Henry B.
Nicholson, personificaba el lado juvenil de la madre tie-
rra.” 2 Puede aceptarse que Xochiquétzal es la version juve-
nil de la diosa madre; tan es joven que en Hernando Ruiz
de Alarcén se la llama alguna vez hermana mayor, huel-
tinhtli, en lugar de madre, mientras que en otro lugar es
nuestro padre, nuestra madre, * expresiéon de que se usaba
normalmente para referirse al sol; * acaso con mas razén
que Sahagiin, para quien el equivalente mexicano de Venus
es Tlazoltéotl, * juzga Ruiz de Alarcén que es Xochiquétzal
quien ha de igualarse con dicha deidad romana. ® Y no se la
puede restringir, en la concepcidn religiosa de los indios,
como pretende Nicholson, a mera personificacion de la
madre tierra, pues que Xochiquétzal es también diosa lunar,
y diosa solar, y en general diosa celeste; cédsmico mas bien
que simplemente terreno es el 4ambito de su accidn, como
iremos viendo; podria ser, en términos occidentales,

2 Handbook of the Middle-American Indigus, p. 421,
311, 14,

£5.C VI, 29

51, 12,

811, 9; IV, 2.



Pamor che muove il sole e Paltre stelle,’

si pudiera vaciarse esa expresion del contenido moral de
que ciertamente estd plena en la mente del poeta floren-
tino; nuestra diosa es mas bien, en palabras de un texto
mas cercano a nosotros,

la lujuria de la noche, la lujuria del dia,
alld en el cielo, alld en las nubes. ©

Su residencia es, segtin Diego Mufioz Camargo, el nove-
no cielo, la regién del viento de obsidiana, ifzebecayan
chicunaubnepaniubcan;® representa el tlaxcalteca la cos-
mogonia de nueve cielos; si bien sabemos habia otra ver-
tiente del pensamiento religioso segtin la cual los cielos
eran trece, ambos nimeros, en todo caso, eran sagrados
para la mentalidad indigena, lo mismo en el 4rea maya
que en Tenochtitlan. Ahora bien, en el mis alto cielo
la diosa residente sabemos que era Tonacacihuatl; la
discrepancia resultante esti explicada desde hace tiempo;
Orozco y Berra dice que en el cielo decimotercero “vivian
el dios Tonacatecuhtli y su esposa Tonacacihuatl, por
otro nombre Xochiquétzal”. ' También segiin Paso y
Troncoso, "' Xochiquétzal “no era mais que uno de los
nombres que se daban a la diosa madre, Tonacacihuatl,
que significa en sentido recto la mujer de nuestra carne
o cuerpo, vy en sentido traslaticio la diosa de nuestra
sustancia o mantenimiento”; los codices apoyan en este

T e

el amor que el sol mueve y las estrellas”, trad. de Bartolomé Mitre.
5 Ritual de los Bacabes, p. 44 del ms.
Y Historia de Tlaxcala, 1, 19; cf. chicunaubtopan en Ruiz de Alarcén,
V1, 32.
10 Apud Robelo, Diccivnario de mitologia nahoa, p. 634.
1. Cod. Borb., pp. 171, 174.
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punto a los dos maestros; ** también en Ruiz de Alarcén
encontramos esa identidad: mi hermana mayor, nobuel-
tiubh Tonacacibuatl Xochiquetzal, ™

El caricter de diosa lunar de Xochiquétzal esta amplia-
mente puesto de relieve en el Cdédice Borgia, donde algu-
na vez se le iguala con Tlazoltéotl. ™ La naturaleza
lunar de ésta ha quedado alli mismo de antemano eviden-
ciada, ™ y vemos cémo Tlazoltéotl cambia ocasionalmente
su habitual yacametztli (adorno nasal en forma de luna)
por ¢l yacapapdlotl (id. en forma de mariposa) peculiar
de Xochiquétzal. ** De ahi resulta explicable que alguna
fuente " atribuya a Tlazoltéotl el papel que en Ruiz de
Alarcén representa Xochiquétzal en el mito de Yappan,
de que hablaré luego.

El yacapapdlot]l o teocuitlayacapapilotl (mariposa de
oro) ** es distintivo de Xochiquétzal, por cuanto que ella
misma aparece alguna vez representada como mariposa, **
perteneciente entonces al séquito del sol, pues tanto pija-
ros como mariposas formaban el cortejo de este astro;
siendo el sol, Huitzilopochtli, dios de la guerra, no es
extrafio que el disfraz solar de Xochiquétzal fuera usado
como parte del atavio de los guerreros aztecas; me refiero
al Xochiquetzalpapdlotl, insignia de que nos hablan los

Informantes de Sahagtn * como de una de aquellas que

12 Cf. Seler, Com. Cdd. Borg., 1, 66; II, 152, 156, 159, 176.

1311, 16.

4 Com. Cdéd. Borg. 1I, 30, 54 sq., 65 sq., 171.

15 Lams. 10, 16, 55; comentario II, 98.

1815, 10, 179 sq., sobre el yacapapdlotl, ib. 1, 89, 206; II, 54, 176.

17 Boturini apud Robelo.

Q. v. apud Seler, “Die Tierbilder der mexikanischen und der Maya
Handschriften”, G. A., IV, 717.

19Cf. id., “Achzehnte Tagung des Internationalen Amerikanistenkon-
gresses”, G. A, V, 164.

20F. C. VII, 34.
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llevaban en campafia los sefiores; la alternancia yacametz-
tli/yacapapdlot] es, entonces, manifestacién diversa de la
diosa, ya como lunar o como solar, que he mencionado.

Sabido es que el simbolo de los dioses lunares es el cone-
jo, a partir del mito de la creacién del sol y de la luna en
Teotihuacan; #* el conejo, por otra parte, fue la creatura
que se embriagé al roer el maguey, lo cual, observado por
Mayéahuel, dio ocasién al descubrimiento del pulque; en
virtud de esto, los dioses del pulque son dioses lunares y
llevan el yacametztli ** como lo lleva Tlazoltéotl. De ahi
una relacién innegable entre Xochiquétzal y los cuatro-
cientos conejos del séquito de Mayéhuel. ** Si Xochiquétzal
lleva en ocasiones como parte de su atavio el fezcacuitlapilli
o ayotapdlcatl, es decir una concha de tortuga por atras,™
encontramos también a Maydhuel, en la lamina 9 del
Cédice Laud, sentada sobre dicha concha de tortuga.

En cuanto a los numenes solares, la relacion entre
Xochiquétzal y ellos es estrechisima; Piltzintecuhtli, que
en tal caricter es representado como pelirrojo, en el
Cédice Vaticano,® es amante de Xochiquétzal; esposo,
dice Nicholson, pero no parece que hablando de los dioses
estos distingos tengan mucha trascendencia.

Por lo que hace a Huitzilopochtli, amén de lo arriba
expresado sobre Xochiquétzal-mariposa, baste recordar
que el baile de los pijaros, que volveremos a mencionar,
y que se hacia cada afio en la veintena de Teotleco o
Pachtontli, en honor de Xochiquétzal, tenia lugar precisa-
mente en torno al altar principal del templo de Huitzilo-
pochtli; dicese que esos péjaros, es decir nifios asi

21 7p., VIL, 7.

22 Seler, Com. Cod. Borg., 11, 188.
2 1b., 1, 36.

24 1b., 1, 206.

@Ik, 1, 156, 166, 177.
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disfrazados, bailaban de un lado a otro chupando el rocio
de las flores, *® precisamente lo que hace el colibri, paja-
ro de Huitzilopochtli.

Por aqui vemos la conexién de la diosa con uno de los
cuatro rumbos del universo, el mediodia; arriba se hablé
de ella como deidad césmica cuyo poder, por tanto,
apunta en todas direcciones; y lo hace, en efecto, al norte,
por su relacidén con Tezcatlipoca; al oriente, por los nexos
que la unen a Quetzalcdatl; al poniente, rumbo de las
mujeres, cibuatlampa, por ser ella la encarnacién misma
de la femineidad, y presidir la venida de las jévenes
cihuateteo; al inframundo, por venir de alld sus flores,
segun veremos adelante; al cielo, en fin, por tener all4,
como queda dicho, su morada,

Para que en esa region del cielo se moviera el sol, los dioses
han tenido que sacrificarse en Teotihuacan; en la versién
de los Informantes de Sahagin, con una reticencia que
habri de repetirse en otros casos, el nombre de Xochi-
quétzal no suena para nada; segiin ese texto, todos los
dioses murieron: muchintin tetew omicque; ™ en alguna
otra version del mito, como la de la Historia de los reinos
de Colhuacan y de México, que publicé Walter Lehmann
(1960), se reduce a cuatro el nimero de deidades que a
ese fin se sacrifican, y se dan sus nombres: Tezcatlipoca,
Huitzilopochtli, Xochiquétzal y Tlazoltéotl; ** con ello
se mueve el sol, mientras que en los Informantes el sacri-
ficio de todos los dioses es inutil, y es el sacrificador
Ehécatl, el viento, es decir Quetzalcéatl, quien con su soplo
tiene que empujarlo; obviamente se ha buscado aqui una
desmedida exaltacién de Quetzalcéatl, al tiempo que se

26 Durin, “Rites”, XXI, 15.
2TF.C. VI, 8.
28V, Seler, “Dic Sage von Querzalcouat] und der Tolteken”, G. A., V, 189,
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deprime deliberadamente a Xélotl, de quien luego hablaré.
Xochiquétzal es, pues, uno de los cuatro movedores del
quinto sol.

Por dltimo, dado el caricter de Xochiquétzal de numen
protector del trato carnal, de que me ocupo en seguida,
se la puede ciertamente relacionar con las enfermedades
que se dan en ese contexto, y por ende con Nanahuatzin,
el buboso, dios también solar segin el mito de Teotihua-
can que hemos mencionado; por ello aparece la diosa al
lado de Nanahuatzin en alguna escena *® de los codices.

Xochiquétzal, nos dice Duran,® “era abogada de los
pintores y de las labranderas y tejedoras de labores, de
los plateros, entalladores”, etcétera. Sahagtin, comentando
la trecena Ce océlotl, 1-Tigre, del fonalpobualli, al refe-
rirse al dia Chicome xéchitl, consagrado a nuestra diosa,
nos dice que “los pintores honraban este signo... y
también las mujeres labranderas™;*" con respecto, pues, a
pintores y labranderas, el acuerdo entre los dos grandes
autores es perfecto, pero Sahagin afiade “que cualquier
mujer labrandera que quebrantaba el ayuno le acaecia y
merecia que fuese mala mujer pablica, y més decian, que
las mujeres labranderas eran casi todas malas de su cuerpo,
por razén que hubieron el origen de labrar de la diosa
Xochiquétzal, la cual las engafaba, y esta diosa también
les daba sarna y bubas incurables”.

La diosa madre joven lo es, entonces, fundamental-
mente en cuanto que la maternidad, salvo casos de agencia
divina, dimana del concibito, y es este tltimo el dmbito
mis sefialado de patronato de Xochiquétzal, Paso y Tron-
coso nos dice que se la suponia “abogada especial de las

29 Com. Cod. Borg., lam. 20 y comentarios, I, 213,
30 “Riros”, XVI, 5.
311V, 2, 8.
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embarazadas, tal vez por presidir el acto carnal”. ** Seler
también observa una conexién entre Xochiquétzal y las
relaciones ilicitas, y llega a llamarla diosa del pecado,
de las soldaderas (maqui), si asi puede llamarse a las de
entonces, * y de las rameras (abuianime), todo ello con
base, se supone, en el cédice que comenta. **

Pienso, por mi parte, que tal base de Seler para dichas
conclusiones es bastante endeble. Si Xochiquétzal, como
dice Paso y Troncoso, preside el acto carnal, es muy razo-
nable asociarla con el prenado. Arriba vimos cémo Ruiz de
Alarcén la equiparaba con Venus, que tiene dicha atribu-
cién y es, en efecto, invocada como madre, v.g., por
Lucrecio en el inicio de su poema. Pero nadie diria para
definir a Venus, que era la patrona de las rameras, sino
del trato carnal, de lo erético en sus diversos contextos.
Si en el epigrama XXXVIII de Calimaco vemos, por
ejemplo, la devocién que alguna cortesana puede tenerle, *°
el himno de Safo nos coloca frente a sentimientos que
podriamos decir inocentes.

Este tipo de situacién algo ambigua creo que ocurre en
el caso de Xochiquétzal. En ningin lugar de los cédices
podemos decir que se trata decidida, inequivocamente, de
rameria, Tampoco, digase lo que se quiera, en los pasajes
citados del padre Sahagtin o de sus informantes, si se los
analiza con cuidado: es precisamente la falta de devocién
por parte de la tejedora, intla aca tlamachchiubqui ineza-
hualiz quitlacoaya, es decir, la falta de la debida devocién
a Xochiquétzal, *® la que hace despefarse en esa forma a
ciertas tejederas, de donde se extiende la fama al gremio

32 Céd. Borb., 170.

8 Com. Céd. Borg. 1, 157; II, 154, 168 sq.
b, lim. $59; comentarios 1, 213; II, 65.

85 Ed. Rudolf Pfeiffer, Oxford, 1965, II, p. 91.
MFE C. IV, 7.
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en general, y todo ello, ndtese bien, prudentemente prece-
dido de un mitoa, quilmach (cuéntase, dizque); tratase,
pues, de una mera generalizacidn y conseja vulgar, no se
asegura nada,

Consideremos un caso de nuestro ambiente catélico:
Sebastian de Aparicio es entre nosotros patrono de los
choferes; algunos de ellos, por desgracia, acarrean matute
o cocaina; ¢podriamos decir por ello que el beato es patro-
no de contrabandistas o narcotraficantes? Seria decidida-
mente absurdo aunque, en cuanto choferes, tales indivi-
duos podrian siempre alegar dicho patronato, repito, sélo
en cuanto choferes, no por lo que hace a la comisién del
ilicito con que se asocia, en su caso particular, el volante.

Pues bien, en tal paralogismo incurre, al tratar de
Xochiquétzal, el doctor Seler. Aparentemente, como para
los extranjeros en general los antiguos mexicanos eran
pueblos primitivos, Naturvilker, no es necesario, al tratar
de ellos, hacer estas distinciones ni aplicar elementales
principios del raciocinio. Y lo chistoso del caso es que, no
dando Seler en los tultimos cinco lugares citados fuente
alguna para su aserto, éste sin embargo pasa por axioma
en estudios posteriores, donde el solo hecho de venir de
Seler ya constituye mas que suficiente autoridad.

16



II

NOMBRE DE LA DEIDAD

El nombre de nuestra diosa no sugeriria de inmediato
como, digamos, el de Tlazoltéotl, diosa de la basura, este
tipo de asociaciones. Sélo interpretado en funcién de los
mitos que sobre Xochiquétzal circulaban, asume el nom-
bre de la diosa una connotacién carnal, vaga, no la especi-
fica que he descartado, pero connotacién que nos muestran
las fuentes como innegable; xdchitl, flor; quetzalli, pluma
rica; hasta ahi el diccionario; mas tomando el primer ele-
mento, recordemos el origen de las flores a partir de la
diosa misma, segtin leyenda que, algo escandalizado, con-
sideraba Paso y Troncoso “demasiado libre para darle cabida
en este lugar”,® pero a la que Robelo si da cabida en
su Diccionario, tomandola de un Cddice Nuttall que citan
ambos investigadores.

Segtn esta leyenda, pues, de una eyaculacién de Quet-
zalcdat] nace el murciélago, a quien mandan los dioses que
muerda dentro del miembro femineo de Xochiquétzal; del
bocado que el animal desprende de alli, lavado por los
dioses (¢por qué era necesario lavarlo?) proceden las flores
sin olor; el murciélago vuelve a tomar el pedacito de carne
y lo lleva al Mictlan; alli es lavado de nuevo, y de alld
provienen las flores de grato aroma.

37 Céd. Borb., pp. 153 sq.
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Curiosamente, el autor de este cédice relaciona tal fabula
con la derivacién, es decir con la etimologia del nombre
mismo de Xochiquétzal, de modo que el oyente nahuatl
culto posiblemente asociaba sin més el nombze de la dicsa,
su primer elemento al menos, con el mencionado mito.

Recordemos que también entre los mayas la palabra
nicté, flor, se relaciona con el erotismo en contextos eso-
téricos. ™ En cuanto al murciélago, aparcce desde luego
en alguna ocasidn en los cédices al lado de Xochiquétzal;
sorprendentemente, en tal punto no se acuerda Seler del
mito del origen de las flores que acabamos de exponer. *
Nétese de paso que a través de dicha fibula se relaciona
la diosa con el reino de los muertos, con el Mictlan, donde
precisamente brotan las flores perfumadas.

Pero ademas de las flores en general, hay una que per-
tenece particularmente a Xochiquétzal; el izquixdchit]
( Bourreira huanitz) , misma que vemos aparecer en el ritual
de Tezcatlipoca durante la veintena de Téxcatl; ** es esta
flor, de grato y penetrante aroma, **
quétzal normalmente se engalana. ™

con la que Xochi-

Tenemos un poema del siglo x1v, de Tlaltecatzin de
Quauhchinanco, en la regién de Puebla, en el que se dice
a una cortesana cacabuaizquixéchitl en vez de izquixichit!
simplemente, hecho que no debe desorientarnos ni hacer-
nos pensar en una subespecie, de alguna manera distinta
de la flor que nos ocupa; es exactamente la misma, y en

J
33 43

las traducciones leemos: “preciosa flor de maiz tostado

88V, Ritual de los Bacabes, ed. d= Ramén Arzipalo, UNAM, 1987, pp.
313, sg.; ed. de Ralph Roys, Oklahoma, 1965, p. 11.

39 Com. Cod. Borg., lim. 44; comentarios II, 54, 229,

10 7. C, 11, 66.

1 1h. X1, 202,

42 Cf, Seler, Com. Céd. Borg., 11, 152, sq., 156, 168 sq.

13 Miguel Leén-Portilla, Trece poetas del mundo azteca, UNAM, 1967,
P 35
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4 o] diferente nombre

o bien “preciosa flor perfumada”;
puede explicarse de dos modos; vemos que ambos intér-
pretes han traducido el primer elemento, cacdbuatl, como
preciosa, y es correctisimo, sobre todo si se toma esta
palabra en sentido estrictamente etimoldgico, es decir en
cuanto derivada de precio, puesto que Tlaltecatzin se dirige
a una mujer que lo tiene; recuérdese que cacdbuatl, el
cacao, funcionaba como dinero en aquellas sociedades; la
segunda explicacién seria tomando el cacao ya no en cuanto
moneda, sino en cuanto comestible; en este caso todo
izquixéchitl podria decirse cacabuaizquixéehitl, pues el
Cédice Florentino nos enseiia * que esta flor, por lo aro-
mitica, se mezclaba con el cacao para hacer el chocolate;
aparentemente Tlaltecatzin estd jugando con ambos sen-
tidos del vocablo; precio, por la venalidad de la mujer
a quien se dirige, y bebida, porque, en efecto, lineas ade-
lante dice que “el floreciente cacao ya tiene espuma”. No
hay que hacer grandes inferencias con respecto a la diosa
a partir de estos juegos de ingenio.

Fn ol canto del Afemalqualiztli, donde se habla de Pil-
tzintecuhtli, Quetzalcéatl y Xochiquétzal, como en el
himno de esta tltima, que veremos en seguida, se dice
en el verso 25: tonacaxéchitl in yeizquixéchitl, es decir,
la flor de nuestra carne es el esquisiichil. Garibay, curiosa-
mente, a pesar de la mencién de Xochiquétzal unas lineas
abajo, no relaciona la flor con la diosa, ** y prefiere hablar-
nos del maiz. jComo si sélo en eso hubieran pensado los
indios!

A través de esta misma flor, el esquistichil, es como puede
establecerse la relacién, algo remota y dudosa, entre los

44 A M. Garibay, Poesia ndbuatl, 1, p. 17.

45 Upi supra, n. 41; cf. en época muy posterior, Vetancurt, Teatro mexi-

cano, I, p. 40,
16 Veinte Limnos, p. 165,
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comerciantes y Xochiquétzal, que parece encontrarse unos
versos abajo:

oztomecatl Xochiquetzal quimama;

Garibay entiende que el oztomeca (comerciante) “lleva a
cuestas a Xochiquétzal”, y Seler al revés, que es Xochi-
quétzal la que carga al oztomeca. *" Reconoce Garibay que,
siendo como es “‘ambigua la construccién nahuatl”
por llevar el verbo al final, ambos sentidos son posibles;
en seguida identifica a Quetzalcdatl con el oztomeca (aun-
que no parece aquel sacerdote haber sido comerciante) y
concluye que, pues Xochiquétzal es ““la reina v tipo de
las abuianime, mujeres de placer, se va con quien se la
lleva”. Garibay esta siguiendo en esto tltimo, la sola auto-
ridad de Seler, cuyo precario fundamento queda arriba
largamente discutido. Una diosa se va, en todo caso, con
quien le da la gana, y ademais, no se lleva Quetzalcéatl
a Xochiquétzal, mas ésta se cuela en la celda de aquél,
seglin veremos mas abajo.

No va entonces la cosa por ahi, sino que el esquistchil,
como deciamos, entra frecuentemente en combinacién con
el cacao, y siendo éste el instrumento del intercambio
comercial de aquellos pueblos, por ahi, mediatamente, se
llega a relacionar a Xochiquétzal con el comercio. ¢Dénde
lleva, entonces, el mercadante a la diosa? Laurette Séjourné
ha publicado una figurilla de pochteca (comerciante)
encontrada en Teotihuacan; tiene un nicho zhuecado en
el pecho, y dentro de él otra figurilla mucho mas pequeia
que es, nos dice la autora, Xochiquétzal; triatase entonces
de una portacién devocional, simbélica; dice la Séjourné
que Xochiquétzal “era la protectora de los pochtecas”, y

AT IE., p. 170.
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pretende para ello basarse en el canto del Atamalcualiztli,
que llama ella “‘el poema a Xochiquétzal”. **

Garibay habia escrito en su comentario: “Xochiquétzal
no es rectora de los traficantes ni tiene directa conexion
con ellos”, ** y esta, sin duda, en lo correcto; mal entiende
los textos la arquedloga francesa cuando dice que “los
pochtecas hacian voto de pobreza”. * ¢Cudndo los comer-

ciantes hicieron otro que el de medrar sobre la ajena?

No acierta, entonces, la Séjourné al ver protectora y
votos que no hay; Garibay no acierta al rebajar a la diosa
al nivel de sus devotas infimas; tiene razdén, en todo
caso, la figurilla: la relacién no es directa, y el pochieca/
oztomeca, al llevar asi a la deidad, es un teomama (theo-
phoros), portador de un dios, es decir, que lleva su culto
dondequiera que va, culto basado, entonces, en la conexién
del esquistichil, flor de Xochiquétzal, con el cacao de que
se sirve, como de moneda, en sus tratos el comerciante.

Si queda, por otra parte, la posibilidad, interpretando el
lenguaje de este verso en sentido algo rebuscado, de darle
una intencidn erdtica bastante de acuerdo con el contexto,
que tiene decididamente ese caracter. En tal caso, la que
carga, mas bien que llevar (cf. pilmama, la que carga
nifios; tHamama, tameme, cargador), es Xochiquétzal,
como querria Seler y reconoce Garibay que puede enten-
derse; carga, entonces, al oztomeca, in venereis, en ¢l sen-
tido de estar él encima de ella, y desde luego el nombre
de ozfomeca no habria de tomarse necesariamente en la
acepcién comun de mercader que, repito, no sabemos lo
haya sido Quetzalcdatl, sino que dzto#, cueva, significaria
otro tipo de cavidad, sentido que, por ejemplo, encon-

48 ECN, 1, 55.
10V, nota 46.
70 1b,
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tramos en el uso esotérico de la palabra Chicoméztoc para
designar el interior de nuestro cuerpo; las siete cuevas,
en este tipo de lenguaje, el de los brujos cuyos hechizos
nos conserva el padre Ruiz de Alarcén, ™ designan los
siete orificios del cuerpo: fosas nasales, pabellones del oido,
boca, y los conductos rectal y urinario; mécatl no seria
entonces tampoco una terminacién de gentilicio, sino
que tendria, tomado como nombre por si, el significado que
atin persiste en el espafiol de México cuando se habla vul-
garmente de la reata. La referencia a la relacidn carnal
no podia ser mis explicita, v el texto, con la ambigiiedad
que Garibay observa, deliberada, sin duda, nos da pie para
estas diversas interpretaciones.

La tltima de las cuales seria entender, todavia con Seler,
que el sujeto de la oracidén es Xochiquétzal; seguirlo tam-
bién en tomar el verbo quimama en la acepcién de regir, **
pero interpretar 0zfofl una vez méas en el sentido de las
fuentes alarconianas que he mencionado, de cavidad soma-
tica, y mécatl no en su acepcién primaria, sino en otra
que tiene de querida, manceba o amiga, como decian
entonces; el tema, pues, de Xochiquétzal en cuanto rec-
tora de las relaciones sexuales, licitas o ilicitas. Quédese
el lector con la que mejor le pareciere de estas cuatro
interpretaciones de un verso del oscuro canto del Azamal-
cualiztli,

Por lo que hace a las flores de Xochiquétzal, a estas
verdaderas fleurs du mal, basta y sobra con lo dicho; sélo
cabria anadir, sin duda, una indicacién del izquixdchitl
como planta medicinal; segin el Cddice Matritense * ser-
via contra la enfermedad llamada nandbuatl, que viene

5LV, 12, 30, etcétera; cf. ECN, 2, p. 96.
82 Seler, “Die religigsen Gesinge”, G. A., II, p. 1070.
X, 28, 5.
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traduciéndose desde hace tiempo, supongo correctamente,
como sifilis; es curioso que el Cédice Florentino, version
segiin parece definitiva de los Informantes, omita este dato,
que tomo de Alfredo Lépez Austin; ™ ello se compagina
perfectamente en todo caso, con el cardcter de la diosa
y su relacién con el numen solar Nanahuatzin, ya cono-
cido nuestro, que lleva precisamente el nombre de esta
enfermedad.

Con respecto al segundo elemento del nombre de la
diosa, el quetzalli o pluma rica, no se necesita ser muy
lince para relacionarlo con los pijaros, y mis hecha la
mencién que consta arriba de la ceremonia en torno al
altar de Huitzilopochtli; tampoco me parece que sea ir
demasiado lejos, conocido plenamente a través de lo que
queda expuesto el caricter de nuestra diosa, decir que en
este caso cabe interpretar el pijaro como simbolo filico;
no son privativas de los griegos aquellas imagenes de falos
alados que encontramos pintados sobre la cerdmica o fun-
didos en amuletos de bronce. *

En el inventario anatémico cuya versién omite Sahagin
en el capitulo XXVII del libro X, consta que féfotl,
pajaro, era nombre que ya se usaba entonces en dicho
sentido, * y se sigue usando la palabra espafiola en tal
acepcién hasta la fecha en estas tierras.

54 ECN, 8, p. 106.
55V, Gaston Vorberg, Ars erotica veterum, 1968, lims. 92, 94, 104, 108,
56F C., X, p. 123,
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111
ATAVIOS DE XOCHIQUETZAL

Es digno de notarse que la informacién que recibié Saha-
gun acusa indudables omisiones por lo que a Xochiquétzal
se refiere. Hay que tomar de otras fuentes los elementos
para poder esbozar, por ejemplo, los detalles de su atavio.

Suele llevar un yelmo de cabeza de ave, o bien dos
mechones de pluma que se dicen omequetzalli ® llamados
también, en el Cédice Florventino, iquetzalquiquaub, sus
cuernos de pluma; * una banda de cuero colorado, ™ pero
mas frecuentemente una corona de izquixdchitl; * ocasio-
nalmente su tocado es una cabeza de ciervo, cuyo signifi-
cado trataré de esclarecer abajo. ™

Su pintura facial son bandas de circulos o rectangulos
rojos con un punto grande del mismo color en el centro
de cada uno, o a falta de esto, nada de pintura salvo
una rueda negra, el #Haxapochtli, literalmente perfora-
ci6on, en cada mejilla; como tercera opcién, podria
estar su faz tedida ligera y uniformemente de gris;
llamabasela entonces Ixnextli, cara cenicienta; ® sélo de

57 Durdn, “Ritos”, XVI, 6; Seler, Com. Céd. Borg., 11, 229.
58 VIII, 34,

5 Duran, ib.

60 Com. Céd. Borg., lim. 17.

611p,, lim. 59.

G215, lam. 64; cf. comentarios, 1I, 184,
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cuando en cuando lleva en la cara los colores de Maya-
huel, amarillo y azul. ®

Ostenta bajo la nariz el yacapapdlotl, y con menos fre-
cuencia el yacameiztli; sobre su pecho suele colgar un
enorme medallén, el teocuitlacomalli, comal de oro. **

La falda puede ser totalmente roja, o blanca con grecas
rojas, o azul oscuro con el dibujo negro de los cuadrados
y circulos que se mencionaron en el primer ejemplo de
su pintura facial; también puede rematar por abajo con
una franja de cuchillos de obsidiana dibujados uno junto
a otro en posicidn vertical; en tal caso se designaba a
la diosa bajo la advocacién de Ifzcueye, la de la falda de
obsidiana; ® este dibujo hace referencia a la relacién de Ia
diosa con Tezcatlipoca, uno de cuyos nombres es Iz,
obsidiana; * detras de la falda lleva ajustado a veces el
ayotapdlcatl de Mayshuel, ya mencionado arriba. En fin,
sandalias blancas rematadas por una correa roja que le cifie
el tobillo. &

También estd a veces completamente desnuda, ® y
entonces puede reconocérsela por el yelmo de ave, por el
omequetzalli, o bien por dos mechones por delante de la
cabeza, que en tal caso lo sustituyen, aunque también
puede llevar alguna vez, aun vestida, dichos mechones en
lugar de sus cuernos de pluma.

Alguno de los elementos de su atuendo parece que
requiere especial atencién; con respecto, por ejemplo, al
omequetzalli o a los dos mechones, se dice que representan

63 15, 11, p. 230.

6415, 1dm. 17,

63 Seler, “Ein hervorragendes Stiick aus dem mexikanischen Alterthume”,
G. A., 111, 469.

86 14., “Tageszeichen und ihre Gottheiten™, G. A., 1, 433; cf. Com. Cdd.
Borg., lam. 14, abajo.

87 Com. Cdd. Borg., lim. 62.

GEIb., 1Am. 20.
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a dos gemelos; Xochiquétzal, seglin tradicién que men-
ciona Seler, ® pero cuyas fuentes no proporciona, habria
sido la primera en tener tal tipo de parto. Intentaré otra
explicacién: si Xochiquétzal es, entre otras cosas, diosa
de la tierra, creo que los dos mechones o canutos de plu-
mas pueden perfectamente representar a las dos serpientes
primigenias, Tezcatlipoca y Quetzalcdatl, que, segtiin el
mito de la Historyre du Mechique,™ crean la tierra, y la
estrujan hasta romperla; la relacién de Xochiquétzal con
ambos niimenes es muy estrecha y perfectamente demos-
trable; Xochiquétzal, originalmente esposa de Tlaloc, es
seducida por Tezcatlipoca; “él fue —dice Paso y Troncoso,
siempre un tantito puritano— segtn la tradicién, quien la
incité a pecar, y por eso presiden ambos el acto carnal”. ™
Brota este comentario de la pluma del sabio veracruzano
ante la l[dmina 19 de su Cédice; en cambio Seler, al encen-
trarse en la §8 del Borgiz a la misma diosa frente a Quet-
zalcdatl, simplemente no explica el asunto, ™ y ello gue
habia un mito que quién szbe por qué no se le vino a
la memoria, ¥ que nos conserva Durin, segtin el cual, en
los dias de la ruina de Tula, “una ramera que entonces
vivia, muy deshonesta, que habia por nombre Xochiquét-
zal”, introducida por malas artes en la celda del casto
Topiltzin, ocasiona que éste, avergonzado, abandone la
ciudad tolteca. ™ Mito éste, por cierto, que hubiera
podido ser uno de los pocos refuerzos de Seler para su
tesis de Xochiquétzal como patrona de las abuianime, si
bien lo de ramera muy deshonesta parece no ser en el

9 1ph, 11, 155.

0P, 28.

1. Cod. Borb, p. 76.

2 Com. Céd. Borg., 11, 164, sq.
7 “Ritos”, I, 31.
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caso mas que un juicio muy personal de Fray Diego, fun-
dado bien que mal en los hechos que relata.

Es verdad también que el mito ha llegado a Duran en
un estado notablemente confuso; para él Topiltzin es la
misma persona que Huémac, y los que meten a Xochi-
quétzal en la morada de aquél son Quetzalcdatl y Tez-
catlipoca, “los cuales eran brujos y hechiceros que se
volvian con las figuras que querian”, Desfigurada cuanto
se quiera la tradiciéon que asi Ilega a Durdn, su mensaje
fundamental parece ser, para nuestro objeto, la inter-
vencidon de Xochiquétzal en la ruina de Tula; de un modo
u otro estd puesta en relacion con Quetzalcbatl, como
exitosa tentadora aparentemente,

En este sentido creo puede también interpretarse la
famosa leyenda de la reina Xéchitl y el descubrimiento
del pulque; suficientemente refutado por Orozco y Berra,
tal cuento no parece sino versiéon folklérica, narrativa,
de una fecha dada del fonalpobualli, que no era, desde
luego, asunto del vulgo, sino de sabios: in fonalpouhquc
in Hamatinime; ™ tal fecha seria Chicunabui tochtli,
9-Conejo: el niumero de Quetzalcdatl ™ asociado con el sig-
no de la embriaguez, conjuncién que ocasiona la ruina de
Tula, v a la cual fecha se llega partiendo de Ce Xdchitl,
1-Flor, trecena presidida por Xochiquétzal; ™ el nombre
de la supuesta reina est, entonces, tomado del signo xdchitl
con que se inicia la trecena.

Ni parece demasiado perspicaz Seler al observar la lamina
16 del Cédice Borgia, en que Xochiquétzal tiene levan-
tado en las palmas a un individuo desnudo, v en el suelo
se ven objetos de penitencia; la aguja de hueso, el cuchillo

E. Q. VI, 36.
75 Cf. Chicoméztoc, I, UNAM, 1988, p. 87.
76V, “Los tiempos sacros, 27, #ifra.
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de pedernal, la cuerda que se pasaba por las heridas que
el penitente se abria; segtin Seler esta serie de objetos “sig-
nifica que todo lo que representa esta diosa —e¢l placer,
la diversién, el amor, el comercio carnal y el pecado—
trae como inevitable consecuencia el autosacrificio”. ™

Algo podria haber de esto, y lo veremos al hablar de
los tiempos sacros, pero, en general, parece demasiado
moralizante dicha exégesis de Seler, y creo proviene del
olvido de la fibula de la tentacién de Quetzalcdat] y
similares; en mi opinién se trata aqui también de la ten-
tadora triunfante apartando al asceta de sus piadosos
ejercicios.

Pienso, asimismo, que si Garibay, al verter en nuestra
lengua el himno IX dedicado a Xochiquétzal, hubiera
tenido presente la leyenda conservada por Durdn (a quien
por cierto editd), no hubiera escrito de ningin modo:
“Tlamacazehecaton es un dificil complejo... La razén
de llamarlo sacerdote del viento se escapa a mi conoci-
miento.” ™ No me parece en verdad nada oscuro; inten-
taré traducir y explicar esos versos 4-10 que ocasionan el
anterior comentario de Garibay:

Ya después lloras, sacerdote del viento.
Piltzintecubtli ya busca a Xochiquétzal;
goza; ella se ivd al cielo.

Supongamos a Quetzalcéatl después de haber sucumbido
a la tentacién; feliz por unas horas, el sacerdote del viento
oye de pronto que Piltzintecuhtli, amante de la diosa,
llama a ésta para que regrese a su lado; dejara ella, pues,
a Quetzalcdatl, quien por eso rompe a llorar; el himno lo

T Com. Cdd. Borg., 1, 185.
"8 Veinte bimnos, p. 112.
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exhorta a que goce del tiempo que le queda de la divina

compania, pues Xochiquétzal no tardard en seguir el

ilamado del amante y volar al cielo, fopan, lo que esta

encima de nosotros, aqui, desde luego, la regién del sol. ™
a traduccién de Garibay dice:

Hasta abora llovas,

sacerdote del viento,

Piltzintecubtli

ya buscas

a Xochiguétzal.

A la vegion de las nieblas de turquesa
en favor de nosotros ird.

La dificultad surge al hacer a Piltzintecuhtli sacerdote
del viento, que en efecto no lo es; al fundir en una misma
persona, divina y gramatical, al que lora y al que busca,
cuando en el texto nahuatl estin clarisimamente diferen-
ciadas: segunda y tercera respectivamente; al violentar la
lectura de xoyaahuia en xinbayabuian, regién de nieblas
e turquesa, en lugar del graficamente més cercano xon-
yaahuia, *° imperativo, goza; en fin, al no traducir fopan
como lugar fisico que, hecha mencién de Piltzintecuhtli,
el sol, es algo casi obvio, sino de un modo traslaticio, al
modo del fopan del avemaria en ndhuatl: ma topen ximo-
Hatolti, ruega por nosotros,” versién literal del hyper
hemon de] griego.

Paréceme encontrar un apoyo a la tesis que vengo defen-
diendo del simbolismo del omeguetzalli en el hecho de
que éste es ocasionalmente sustituido por una cabeza

T Cf, ¢l chicunaubtopan, supra, nota 9,
80 Dado que entonces se solia usar de tilde en vez de la ewe, no se necesita
ni una letra mas.

81 Cf. Fray Pedro de Gante, Doctring, México, 1981, p. 80r.



de ciervo, segin qued6 expresado en su lugar. La explica-
cién de este fenémeno, que tampoco deberemos buscar
en Seler, es, a lo que creo, calendéarica; la trecena Ce
mdzatl, 1-Ciervo del fonalpobualli tiene por patronos pre-
cisamente a Tezcatlipoca y a Quetzalcéatl, los contrarios
que se unen —en el cuerpo de Xochiquétzal. *

Esta simbologia estaba tan profundamente arraigada en
el pensamiento religioso indigena, que a partir de ella
se establece una relacién permanente entre Xochiquétzal
y el venado, considerado ya no como signo que encabeza
una trecena calenddrica, sino fisicamente, como animal
en el bosque; de ahi que en los conjuros de los caza-
dores se llame a este gracioso bruto #Hamacazqui Chicome
Xdéchitl, sacerdote 7-Flor, es a saber, identidad del modelo
de un tocado de la diosa con el nombre calendarico de
la misma, ¥ pertencciente éste a la trecena Ce océlot!,
1-Tigre. %

En fin, el omequetzalli aparece representado por dos
serpientes, segn la significacién que he sugerido, en el
Codice Vindobonense, limina 3 y 28, como tocado de
las diosas Matlactli cuetzpalin, 10-Lagartija, v Matlactli
once coatl, 11-Serpiente, ambos a dos nombres calendaricos
referentes a Xochiquétzal segin Seler mismo reconoce, *
pues que se llega a tales fechas a partir de Ce quaubtli,
1-Aguila, trecena presidida por nuestra diosa. 5

No quiero dejar de mencionar, para despedirme de este
tema de los gemelos, la limina 58 del Cddice Borgia;
vemos en ella a Xochiquétzal sentada frente a un sacer-
dote; cada uno de ellos sostiene a un gemelo, y éstos a su

82 Cod. Borb., lam. 3.

8 Ruiz de Alarcén, II, VIII, VI, XXXIL

54 Sahagiin, 1V, 2, 8.

85 “Fin hervorragendes Stiick”, G. A., III, 466.
86 Cf, “Los tiempos sacros, 4", infra.
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vez se enfrentan en una actitud que hace recordar a
Seler dos gallos de pelea; ** paréceme tiene razén el sabio
aleman, y que, una vez mis, los gemelos, en cuanto se
relacionan con Xochiquétzal, son originalmente los riva-
les, no se sabria si transitoria o finalmente hermanados
en la sensualidad infinita de la diosa.

87 Com. Cdd. Borg., 11, 164.
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v
EL MITO DE YAPPAN

Hay algtn otro ejemplo de esta sensualidad, otra vez en
un sentido radicalmente antiascético, de Xochiquétzal; la
limina 59 del Cddice Borgia nos muestra a Xochiquétzal
y a otro sacerdote dandose ambos la espalda hacia el cen-
tro del cuadro, donde se yergue sobre su cola, entre ambos
personajes, un alacrin; aunque de espaldas vno al otro,
la cara de los dos mira hacia el mismo lado, hacia Ia
derecha del espectador, donde se asienta la diosa; el seno
derecho de ésta asoma por debajo del quechquémitl, y alla
vuelve la cara el sacerdote; la hora es la del crepusculo,
segun se desprende de la imagen del astro partido vertical-
mente, medio sol y media luna, que se aprecia encima del
enhiesto alacrin, y con el cual remata el cuadro por arriba.

Seler anota: “El alacrin, cuyo piquete causa un dolor
ardiente, es el animal del dios del fuego... es también
el simbolo de la mortificacién... no sblo es el simbolo
del autosacrificio; lo es también de la hora en que éste
se practicaba, y ésta era la medianoche, yoalnepantla . . .
tlatlapitzalizpan netetequizpan, donde se tanian las cara-
colas, donde uno se cortaba la carne.”® Ya por ahi el
alacrin se estaria adelantando a su hora, siendo animal de
la mediancche, y apareciendo esta vez a la puesta del sol;

88 Com. Cod. Borg., 11, 160.
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pero otras fuentes nos permiten ir mis lejos: el alacrin
simboliza la victoria de la sensualidad de Xochiquétzal
sobre la ascesis, independientemente de la hora, que bien
podria ser, claro, la noche,

for love is the comforter of night,*

como escribia William Blake.

Justo al fin de su libro, nos cuenta el padre Ruiz de
Alarcén cé6mo Xochiquétzal tienta al asceta Yappan, enca-
ramado sobre una piedra cilindrica, estilita de estas tierras;
en viéndola sucumbe el infeliz, le tiende el brazo para
ayudarla a que suba, se cobija en el huipil de la deidad
tentadora (poco importara que en el Borgia, sea quech-
quémitl, que la misma regién cubren) ; céllase en el relato
lo demis, fuera de que los dioses, considerada la ficta
ascesis del santdn, hacen que Ydozl, el enemigo (nombre
de Tezcatlipoca y de Huitzilopochtli), *® lo decapite, de
modo que queda convertido en alacrin, y es contra la
picadura precisamente de tal bicho que ¢l curandero invoca
esta leyenda.

80 ., .porque es amor consuclo de la noche.
90 Durin, “Ritos”, XVI, 13.
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v
EL JUEGO DE PELOTA

En algiin pasaje de los codices ®* encontramos ascciado a la
imagen de Xochiquétzal un dibujo de #Hachtli o juego de
pelota; ¢cémo interpretarlo en ese contexto? El hecho
de consistir el triunfo en dicho juego en el paso de la bola
por un orificio practicado en la piedra, parece indicar
un simbolo sexual; pasar algo por un orificio, v ello no
s6lo en el juego, puede funcionar como tal simbolo, y ast
sucede aun en algin lugar de la patristica griega, como
en el Banquete de San Metodio de Olimpo,?®> donde el
paso es a través de un hoyo en la mamposteria; en una
de las escenas de la ldmina 58 del Cédice Borgia, vemos
a la diosa con una pelota que termina en una pluma
larga; esto podria sugerir que el objeto entrante es ya
un pdjaro, con las connotaciones, entonces, de que habla-
mos casi al principio de este estudio.

Seler se limita a describir el objeto sin tratar de explicar
nada; ** el sabio no ha dejado de notar en otra parte
que “es interesante que en el fonaldmatl el juego de pelota
figure como signo determinativo, no junto al dios solar,

91 Vg., Borbénico, ldm. 19.

92 Ed. H. Musurillo, S. J., Paris, 1963, p. 78.

98 Com. Céd. Borg., II, 164.

9 1b., 30; Historig de los mexicanos por sus pinturas, p. 109,
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sino a] lado de Xochiquétzal la joven y bella diosa del
amor y de la luna”. Claro que la amante de Piltzintecuhtli
y madre adoptiva de Nanahuatzin, por decir algo, es diosa
solar.

Paso y Troncoso relaciona el juego de pelota con el brote
de las fuentes, sin mencionar aquella en que aqui se basa;
es un pasaje de Tezozémoc que comenta Seler en su tltimo
lugar citado; en la limina del Borbonico la imagen del
tlachtli aparece a la derecha de un individuo decapitado;
la decapitacién es, entre otras, una de las formas que
reviste la castracién en el plano onirico, *® y acabamos de
ver el precedente sexual que constituye, para nuestro caso,
el mito de Yappan. Por otra parte, todavia a la derecha
del #achtli, aparece una pareja en cépula, de pie tras una
sabana, como la que vemos también en la tercera parte
del Cédice Mendocino; tenemos, entonces, al tlachtli al
lado de elementos que parecen imponerle un significado
de ningtun modo tan inocente como el que le asigna Paso y
T'roncoso.

Seler, por su lado, menciona a otro propésito otro lugar
de Tezozémoc donde se cuenta que, cuando el jugador de
pelota lograba hacerla pasar por el anillo de piedra, excla-
maba la gente: ca huel buey tetlaxingui, es un gran adul-
tero; *® algo parecido nos cuenta Fray Toribio de Moto-
linia; *" relacidnese este comentario con el patronato de
Xochiquétzal sobre el trato carnal y las cosas quedan claras:
nuestra ldmina del Borbénico querra decir, ex adiunctis,
que Xochiquétzal concede a quien bien le parece, ya la
funcién sexual (#achtli), ya su carencia (hombre desca-
bezado), porque ella es patrona de este aspecto de la vida
(pareja en cépula tras la manta).

95 V. Freud, Interpretacién de los suesios, VI, E, preliminares.
96 Com. Cod. Borg., 1, 214,

97 Memoriales, ed. de Luis Garcia Pimentel, México, 1903, p. 338.
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VI
DIOSA MADRE

He hablado largamente de Xochiquétzal bajo el aspecto que,
hasta donde nos ilustran las fuentes, aparece en ella mais
acusado, es decir, en cuanto numen que preside el acto
carnal; ello habia de desembocar, y asi necesariamente
sucede, en su culto como diosa madre.

Arriba traté ya de la etimologia de su nombre con las
connotaciones que, en la especie, puede tener cada uno de
sus elementos: xdchitl, quetzalli; si, por lo que suenan
éstos,

apenas es flor de pluma
o ramillete con alas,

para decirlo con los hermosos versos de Calderédn, visto esta
que la cosa no es tan sencilla. Para Seler, la flor designaria
al hijo, *® y la pluma rica querria decir exactamente lo mis-
mo, el hijo,” con lo que quedaria, como concepto unico
expresado por el nombre de la diosa, 1a nocién de materni-
dad; no estoy de acuerdo, por las razones que en su lugar
expuse, aunque debo aclarar que en ambos casos habla Seler
de simbolos iconograficos mas bien que de palabras, y que

98 Cém. Cod. Borg., I, 156.
Y6 1b., 166.
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el segundo elemento, quetzalli, lo entiende necesariamente
en combinacién (difrasismo) con cdzcatl, collar, como
aparece en efecto, aplicado al hijo, v.g., en Huehuetlatolli
de Fray Andrés de Olmos '™ o en el de Fray Juan Bautis-
ta; ' desde un punto de vista meramente Iéxico, ni xdchitl
ni quetzalli, aislados o pareados, aluden a la maternidad;
insisto, por tanto, en el sentido fundamentalmente sexual
del nombre de la diosa.

Aun podria decirse que en contexto onirico ' los hijos
o nifios en general representan los érganos de la reproduc-
cién; se me podra decir que ninguno de los cddices aqui
alegados es un temicdmatl (libro de suehos), género de que
no nos quedan ejemplares, *** pero recuérdese, para apreciar
la pertinencia aqui del aserto freudiano, que la voz fepilli
designa las partes sexuales femeninas, '** mientras que con
el sufijo reverencial, fepiltzin, quiere decir hijo, especial-
mente hidalgo. ' La carnalidad de Xochiquétzal sigue sien-
do su nota fundamental, enféquesela 0o no como madre.

Refiriéndose a la lamina 42 del Cédice Vaticano, comen-
ta Seler que aparece alli dando a luz una bola de plumas, *°
y vuelve a interpretar el quetzalli solo como si estuviera
combinado con cdzcatl; al hecho de tener la diosa las piernas
abiertas en el trance de parto, denomina este doctor mama-
zouhbticac, lo cual no puede aceptarse, pues tal forma se
deriva del verbo mazoa, con reduplicacidn, y éste, a su vez,
de maitl, mano, y zoa, desplegar, extender, y tisase por lo

100 Ed, Avifia Levy, Guadalajara, 1972, p. 231.

101 México, 1988, p. 312.

102 Ereud, ubi supra.

103 Durén tal vez alcanzé alguno, o al menos la tradicién oral de ahi
derivada. Cf. “Ritos”, XIII, 37.

104F C., X, p. 124.

105 Jp., p. 19.

108 Com. Cod. Borg., II, 155.
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comuin para referirse, por ejemplo, a Cristo en la cruz; *
creo la palabra indicada para el tema en cuestion es menie-
zoubticac, de meztli, muslo, con reduplicacién, perdida la
tz en la primera silaba por regla general, como en chachan
de chanili, casa; buebhuctzca de buetzca, reirse; *® la segun-
da, por ocurrir sibilante ante sibilante; ** abrir los brazos,
desde luego, no hace mucho al caso en un parto.

Ahora bien, ¢l hecho de ser una bola de plumas lo que da
a luz la diosa, pareceria postular (dentro, desde luego, del
plano simbélico en que nos movemos) un progenitor em-
plumado, y de inmediato se piensa en Quetzalcdatl. Encon-
tramos en Seler la expresién referente a dicha deidad,
coxoliyo hueytépul, "™ cuyo origen ahi no nos revela, y que
para él es una especic de abanico; creo yerra aqui también
el sabio alemén; dichas palabras estin tomadas de los Infor-
mantes de Sahagtin ™ y quieren decir gran miembro de
(plwmas de) faisin; la palabra tepulli no tiene otra acep-
cién, v Seler lo sabe, '* pero a veces le impide cierto extrafio
escrupulo llamar a las cosas por sus nombres; por lo que
hace al que nos ocupa, por ejemplo, en su estudio sobre los
tarascos, '** él, que va dando las etimologias de cada lugar
tocado en ese curioso itinerario que traza el Lienzo de
Xucutacato, al pasar por Tepullan, entre Huacana y Chu-
rumuco (jcaminos de Michoacan!), no nos dice sino que
es * un hombre que no conocemos por otras fuentes”. Elloes
cierto, tratindose de nombres de lugar, y algin héroe o
santo habra desplazado el obsceno topénimo, cuya etimo-

107 Cf, Gante, Doctrina, p. 126r.

108 Y, Carochi, Arte, p. 473.

199 . Molina, Arfe, II, 25r,

110 Com. Céd. Borg., 1, 227, referente a la lamina 23, seccién inferior
central.

11 XTI, 4, p. 12.

112 Cf, “Die Sage von Quetzalcouatl”, G. A., V, 185,

13 G, A., 111, 60,



logia callan tanto Seler como Nicolas Ledn, si bien este
ultimo si puede haberla ignorado, a pesar de que, preciosa
ayuda para el intérprete, en la parte correspondiente del
lienzo, un glifo poco perceptible por su pequefiez ponia en
claro la cosa, con la figura de un chile con un rostro hu-
mano que de é] emerge.

Todo esto, desde luego, no viene ilustrado en el estudio
de Seler, y ya resulta dificil apreciarlo en el original mismo
del lienzo, muy necesitado de una buena restauracién, que
habra de hacerse basindose en fotografias de fines del siglo
pasado. Su presencia alli, en todo caso, demuestra que e/
chile era ya un vocablo sustituto de fepolli en el nahuatl de
entonces, pues dicha lengua hablaban los que pintaron aquel
famoso lienzo.

Perdoneseme la digresiéon, que me he permitido sélo para
ejemplificar ocasionales escrtipulos del doctor Seler o de las
publicaciones en que aparecian sus estudios. Volviendo al
coxoliyo bueytépul de Quetzalcéatl, el pasaje de los Infor-
mantes en que aparece se refiere a elementos del atuendo de
este dios, enviados como regalo por Moctezuma a Hernin
Cortés; podria pensarse que este tipo de adorno, si asi
puede llamarse, era semejante a lo que vemos entre las
piernas de ciertos pantalones, como los que mandaban a
Tenochtitlan, en calidad de tributo, por ejemplo, los pue-
blos de Tepetlacalco y Tequemecan segun el Cédice Men-
docino; ''* otros pantalones habia ™" sin tal adorno. Tome
nota todo aquel que aun crea el cuento de viejas de que los
indios andaban en cueros todo el tiempo, sin mas de panete
y ayate cuando bien les iba. A veces este apéndice del pan-
talon es del mismo color, otras es diferente, ni podriamos
decir si es parte cosida a la prenda, o si mas bien ésta ten-

114 T am, 20.
115 T4m. 19 del mismo cédice.
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dria una abertura por donde saldria la punta labrada del
mixtlatl, que, tratindose del de Quetzalcdatl, habra tenido
labores de plumas de faisin, y simbolizado lo que, dada su
colocacidn y su nombre, indicaba aquel curioso adorno.

Aun cabria otra posibilidad de aclarar la extrana expre-
sién que comentamos; la imagen de Quetzalcéatl a que se
refiere el pasaje de Seler, “sostiene bajo el brazo izquierdo
un objeto raro cuya parte principal estd pintada de color
rojo; la porcidn inferior. .. la rodean tres hileras super-
puestas de plumas blancas, por encima ** de las cuales se
ve un disco o una esfera de oro. No sé en absoluto cémo
interpretar este objeto”.

Es de notar que aqui aparece el dios disfrazado de faisin
(coxolitli), lo que precisamente origina el comentario de
Seler. El objeto raro tiene definitivamente forma filica; la
que Seler llama parte principal es alargada y, podemos supo-
ner, cilindrica; los colores son (¢mera coincidencia? tal
vez) el rojo y el blanco que observamos en la falda de
Xochiquétzal en la l[imina 44 del mismo cédice, mas ¢] oro
del teocuitlacomalli de la diosa.

Por si cupiera alguna duda sobre el sentido general de la
imagen, el signo calendirico que la afecta es cuetzpalin,
lagartija, de que nos ha dicho en otra parte Seler que signi-
fica “la lujuria o el estimulo de la lujuria, el instinto sexual”,
y que ‘“‘en los dibujos en que los signos de los dias estin
puestos en relacidn con las diferentes partes del cuerpo
humano, el signo cuetzpalin corresponde al pene”. *** Esta-
mos, en suma, ante un caso extremo en que la imagen
examinada ostenta un falo, el signo calendirico que la
afecta significa un falo, el texto aducido como explicacién
menciona un falo, y el doctor Seler nos habla de un abanico.

116 Es realmente por debajo.
117 Com. Céd. Borg., 1, 77, sq.
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Podria ahora ocurrir la pregunta de si es Quetzalcdatl
originalmente un numen félico. Posiblemente lo es; recuér-
dese que en el manuscrito de la Leyenda de los Soles, es esa
regién precisamente la que se sangra el dios para vivificar
los huesos preciosos. *** Por otra parte, observaba hace ya
veinte afios Roberto Moreno de los Arcos, con base en una
antiquisima versién del mito de la creacién del sol, conser-
vada por Fray Andrés de Olmos, que “Xdlotl es el hermano
gemelo de Quetzalcdatl, un poco con el caricter de com-
plemento de este tltimo. En realidad son un mismo dios”; "
“Xoélotl como figura central del mito. . . es anterior al en-
cumbramiento de Quetzalcdatl en el panteén ndhuatl. Para
los creadores de ese mito antiguo, es Xolotl una deidad de
gran importancia, que ocupa el lugar que posteriormente

fue de su gemelo.” **°

Estoy plenamente de acuerdo, y en este caso s1 creo que
Xélotl, sin lugar a dudas, es deidad félica, puesto que su
nombre mismo es uno de los que, como sinénimo de fepulli,
se usaban en el nihuatl cldsico para designar el falo, segun
el inventario anatémico del Cddice Florentino. ™

De las méisculas plumas de Quetzalcbatl desciende, en
fin, la bola de pluma que vemos pare Xochiquétzal, y
entonces si, aclaradas las cosas, podriamos decir con Seler
que la pluma es el hijo; y hablamos de descenso porque,
en efecto, ese nifio, concebido en cierto modo por la mente
nahuatl, en virtud de la pluma, como ave, baja del cielo
donde ha sido creado, ** del chicunauhnepaniubcan, espe-
cificamente, los nueve travesafios que, ademas de llevar el

118y, Garibay, Llave del ndbuatl, 1961, p. 138.
119 ECN, 8, 161.

120 1), 164.

121 % p. 123,

122 Cf,, VI, 32, p. 176.
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ntmero magico de Quetzalcdatl, son, para el caso, los
nueve meses de la prefiez.

Vemos, por tltimo, lindamente dibujada a Xochiquét-
zal amamantando en la serie de diosas nutricias del Céodice
Borgia, ™ y parece digno de observarse que, asi como en
el parto de que apenas hablaba hay una sola bola de pluma,
asi en este caso es uno solo el lactante, lo que no apoya la
supuesta tradicién de Xochiquétzal paridora de gemelos.

123 L4m, 17; comentarios I, 206.
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viI
LOS TIEMPOS SACROS DE XOCHIQUETZAL

Como en el caso de cualquier deidad celebrada por los
antiguos mexicanos, hemos de dividir las festividades en
honor de nuestra diosa en dos partes; comprendera la una
las fiestas basadas en el fonalpobualli o cuenta de los dias,
calendario magico de 260, y la otra las que ocurren de
acuerdo con el calendario civil de 365 dias.

1. Por lo que hace al tonalpohualli, su primera fiesta
es el séptimo dia de la segunda trecena, Ce océlot!, 1-Tigre;
la fiesta se llama Chicome xéchitl, 7-Flor, que celebraban
“todos los que tenian oficio de imitar a la naturaleza,
tocante a cosa de labor o dibujo™, en palabras de Duran; '
hemos reproducido a colacién de este signo las frases de
Sahagtin sobre la mala fama de algunas artistas de este
gremio, que son las bordadoras; el nombre de este dia es
el nombre calendarico de la diosa. La trecena estd presi-
dida por Quetzalcdatl.

2. La segunda fiesta caia en la cuarta trecena, Ce
xdchitl, 1-Flor, signo mediocre: zan Hanepantla ca inin
machiotl, ™ bueno a veces y malo otras seglin méritos:
se nos habla de la habil bordadora (huellamachiubqui) vy

124 “Ritos™, XVI, 5.
125 F, ¢, IV, 23.
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de aquella en quien se verificaba la mala fama circulante
sobre el gremio, cuya venalidad se expresa crudamente
(monanamaca motzilzinnamaca) . ™

3. La tercera celebracién, en la octava trecena, Ce mali-
nalli, 1-Hierba, que preside Mayahuel, es el dia Chicunabui
x6chitl, 9-Flor; es mas bien un dia nefasto en que nacen
adulteros y ladrones, in imacaxoni in maubcaittoni tlal-
ticpac, los temibles, a los que se ve con miedo en la tierra; '
el nueve, de suyo, es ntimero infeliz en el tonalpohualli; *
es, por otra parte, el niimero de Quetzalcéatl, el gran
brujo, in buey nabualli catca,™ vy cualquier nueve, in ye
muchi chichicunabui, era propicio para la accién migica,

28

negra sobre todo. ™™

Claro que siempre se podia posponer la ceremonia de
imposiciéon del nombre al Gltimo dia de la trecena, in
tonaltzontli, cabello de los dias, ™' que el trece siempre se
consideraba bueno: inic matlactei] omei qualli. *** Tal vez
asi se enderezara un poco la suerte de aquellos desdichados.

4. Presidia, en fin, Xochiquétzal, junto con Tezca-
tlipoca, la 19" trecena del tomalpobualli, Ce quaubtli,
1-Aguila. **® El caricter maternal de esta fiesta queda de
manifiesto en el Cddice Florentino al incluirse precisa-
mente en ella la visita a la recién parida y la fiesta del
bautizo, si asi puede llamarse, de los nifios.

El que la diosa honrada en tal festividad fuese la diosa
madre en su aspecto juvenil, nos lo muestra el hecho de

126 15, 25.

127 1b., IV, 57.

128 Sahagun, IV, 153, 5.

™ p, G, II, 13.

130 15, 1V, 102,

1B11b., IV, 21.

152 [p,, IV, 41,

133 Paso y Troncoso, Cdd. Borb., 76.
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que, siendo una de las cinco fechas en que descendian a
la tierra las cibuateteo, nos dice el informante que esta
vez zam X0Xo0coyo, zan teiccabuan in oncan temoia, es
decir, sdlo bajaban las jdvenes, las menores de esas difun-
tas; las demiés, las ya entradas en afios, tenian a su dispo-
sicién para bajar acad las otras cuatro fechas, espaciadas
cincuenta y dos dias entre si, o sea cuatro trecenas y que
caian en Ce mdzatl, 1-Ciervo; Ce quidbuitl, 1-Lluvia; Ce
ozomatli, 1-Mono y Ce calli, 1-Casa, en que no hay nin-
guna restriccién de edad.

También nos cuentan los Informantes de Sahagtn '™
que en esta ocasion todos los nifios y jdévenes de ambos
sexos, desde la cuna hasta la edad de casarse, se frotaban
el cuerpo, sobre todo las articulaciones, con ceniza; de
no hacerlo, contraerian cojera mas adelante; queda arriba
registrado, cuando se hablé del atuendo de Xochiquétzal,
el nombre de Ixmextli (cara cenicienta), una de sus advo-
caciones, que estd evidentemente reclacionada con esta
ceremonia.

Podria objetarse la diferente regién del cuerpo en que
hallamos aplicada la ceniza; si es en la faz, tratindose de
la diosa, en el caso de nifios y jévenes es principalmente
en las coyunturas: hombros, rodillas y tobillos. No parece,
sin embargo, dificil de explicar este fenémeno; donde
vemos a la diosa vestida, las puntas del quechquémitl le
cubren los hombros; la falda, las rodillas, y rodean los
tobillos las rojas correas de sus sandalias; donde la hallamos
desnuda, es en relacién mis o menos préxima con el acto
carnal, en que la ceniza constituiria, por obvias razones,
un estorbo. Tenemos, entonces, un desplazamiento del
simbolo, como en alguna ocasién vemos el disefo de la
pintura facial en la falda de la diosa.

134 1V, p. 111.
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También aqui, creo, podemos decir que nos hallamos
ante una laguna en el texto definitivo de los Informantes;
en las Advertencias a los confesores, obra del franciscano
Fr. Juan Baptista, ' leemos que, con la ceniza mencio-
nada, la visitante de la recién parida “fregaba todas las
coyunturas de sus nifios y las sienes”. Segun esto, si se
aplicaba la ceniza también en el rostro. Y el dato ven-
dria, de acuerdo con lo que nos dice Fray Juan, del libro
IT del Vocabulario trilingiie de Sahagiin; en alguna etapa,
entonces, de la actividad de éste, el dato estuvo incluido,
para desaparecer mas tarde. ™*°

La serie de informes, pues, que nos ofrece la relacidn
de esta trecena Ce quanhtli, concuerda perfectamente con
la presidencia de Xochiquétzal sobre ella, y si el Floren-
tinc omite su nombre, " nos resarcen los cédices de esta
falta en las fuentes del franciscano.

Por lo que hace al afic civil, el mes en que se celebraba
a Xochiquétzal era el de Pachtontli; llamado también Teo#!
eco (llegd el dios); este tltimo nombre se referia a la
venida de Huitzilopochtli, manifestada por la impresién
de su piececito en una pella de masa.

Conjuntamente con ¢él, en su propio altar y por los
mismos sacerdotes del dios del sol era celebrada Xochi-
quéezal; y que ello asi ocurria, aunque de nuevo lo hayan
callado los Informantes de Sahagin, nos lo hacen saber
el Cédice Borbonico y ¢l padre Durin, que nos da muy
amplios pormenores. El sentido de la fiesta, nos dice el
dominico “era el despedimiento de las rosas, que era dar
a entender que ya venian los hielos”. '

185 Apud Garibay, Teogonia, México, 1965, p. 144,

136 Es un caso anilogo al mencionado en la nota 54, supra.
137 Borgia, lAm. 62; Borbonico, lim. 19,

138 “Ritos”, XVI, 1.
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La causa del nombre Pachtontli confiesa Duran no
saberla; " tratase de un diminutivo de pachtli, heno, y
no parece haber mis que decir; sin embargo, pachtli debe
haber tenido otras acepciones; la semejanza de una bola
de heno con una cabellera en desorden podria explicar
el adjetivo pacha, peludo, de donde a su vez nuestro mexi-
canismo pachon; la derivacién, entonces, aun dentro del
nihuatl, postula una acepcién cabello para la palabra
pachtli, lo cual estd perfectamente de acuerdo con la
dedicacién de un mes de este nombre a Xochiquétzal.

Existe una leyenda en que la primera mujer es creada
por los dioses de los cabellos de Xochiquétzal; " tal
pachlli seria, por tanto, nada menos que el origen de la
femineidad sobre la tierra; sélo sin pensar en nada de esto
se puede decir, como Durin, que tales fiestas “fueron
siempre fundadas en nifierias y burlerias”, '**

Hay por ahi otra palabra en los diccionarios que podria
relacionarse con esta fiesta; Sahagtin nos dice que al final
del dia viejos y viejas se embriagaban, con una afluencia
de pulque de que se comentaba, con cierto humor, que
lavaban los pies de los dioses que habian venido: quimicxi-
paca in oecoque Teteo. " Rémi Simedn registra la palabra
pachtécatl, derivado desde luego, como ¢l mismo anota,
de pachtli, y cuyo significado es el de “‘sacerdote que
servia de beber a los cantores en los templos”; relacionar
esto con el heno seria dificil, pero no lo es relacionarle
con una fiesta en que la bebida era un acto ritual, v
cabria recordar aqui la conexién de Xochiquétzal con
Mayihuel y sus cuatrocientos conejos, asi como el hecho
de que en la fiesta siguiente, Huey Pachtli, en que se

189 15, 11.

140 Historia de los mexicanos por sus pinturas, apud Veinte bimnos, 110.
MY Ubi supra.

42F C, I, 119.



terminaba de celebrar a Xochiquétzal, '** también, entre

otras deidades, se honraba precisamente a Maydhuel y se
volvia a beber abundantemente. ***

Volviendo al ritual de Xochiquétzal en Pachtontli, es
de notar el sacrificio, que menciona Duran, de una mujer,
a cuyo cadiver se desprendia luego la piel, que se revestia
un sacerdote; ™ este ritual, tipico de Xipe Tétec, es com-
partido por diosas madres, como Toci ™ y Tlazoltéotl,
a quien vemos vestida de la piel de su victima en el
Borbénico. ™"

No recordamos, en cambio, a Xochiquétzal con tal
atuendo en ninguna otra fuente, pero el dato concuerda
con el hecho de que en algtin remoto lugar se adorara
a Xochiquétzal bajo el nombre de Ehuacueye, “sefiora que
tiene faldellin de cuero™; ™** téngase en cuenta que éhuatl
es cuero sin curtir (a diferencia de cuetlaxtli), y que,
no usindose tal en el vestuario, un sentido ritual de la
palabra practicamente se impone.

Aun otro dato que acerca més a Tlazoltéotl y Xochi-
quétzal es el que, seglin Duran, es a esta tltima a quien
se confiesan los pecados, y ello sélo por el nimero de
hojas del zacatapayolli, que han de ser tantos como ellos,
y no verbalmente ni en especie, '’ mientras que para
Sahagtn ™ la confesién se hace a Tlazoltéotl y si es
auricular. Podriamos suponer que algunos de los Infor-
mantes trataban de establecer mis semejanzas entre la
vieja religién nativa y la cristiana de las que realmente

143 Dyrén, 1 ¢, 7, 10.

144 Pase y Troncoso, Com., 179; F. C., 1I, 122,

145 Q, c., 24.

MET @, T 112

147 T 4m. 13.

148 Relaciones geogrdficas del siglo XVI, t. IX, p. 398.
49 1k, 31, 33.

180 B @ L 8507005
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habia, y por otra parte desviaban su atencién de la
joven diosa.

Coinciden Durin y Sahagin en mencionar las danzas
que se hacian en esta festividad por ejecutantes disfra-
zados de diversos animales. ™ Sahagtn llega a mencionar
especificamente la danza del murciélago, y ni aun asi
percibe la relacién de esta fiesta con Xochiquétzal; viene
luego la danza de los pajaros que he mencionado al prin-
cipio de este estudio; Fray Bernardino escribe que “se
emplumaban todos los nifios, hasta los que estaban en la
cuna. .. sélo los varones” (mibuicuicuiloa muchintin in
pipiltotonti, in manel cozolco onoc, zan yehuantin in
oquichtin). Duran afiade que ese dia comian “todo el
pan pintado de diversas pinturas; unos como muifiecas,
otros como pinceles, otros como rositas 0 como pajaritos,
sin poder comer otra cosa, de precepto”. '™ Simbologia
transparente; de la de las flores huelga hablar; la de los
pajaros queda ya mencionada; los pinceles son el instru-
mento de un arte de que, nos lo han dicho ambos frailes,
es patrona Xochiquétzal; en cuanto a las mufecas, parece
tratarse de un doble sentido de la palabra en mexicano,
nénell, mufieca, pero en su otra acepcién, pudenda mulie-
bria, una muestra mas del cardcter inequivoco de carnal
femineidad de nuestra diosa.

Surge, al terminar el capitulo relativo a las fiestas de
Xochiquétzal, Ja inevitable pregunta sobre si su culto
tenia igual observancia y solemnidad en las diversas regio-
nes en que florecia la cultura nihuatl; si reparamos en la
omisidn de su nombre en el relato de Sahagiin de los meses
Teotleco y Tepeilhuitl (alias Pachtontli y Huey Pachtli,
respectivamente), podremos tener la impresién de que en

151 Duran, 1. c., 25.
152 1,
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el 4rea en que trabajé el franciscano (mexica y acolhua)
la devocidén a esta diosa seria menor que en otras partes;
pero ocurre entonces que el Cddice Borbénico y los tra-
bajos de Durdn provienen precisamente de ambas regiones,
en el orden mencionado; de ahi que hablemos de omi-
siones, que podrian ser deliberadas, de parte de los Infor-
mantes de Sahagun; el Cédice Borgia es asignado normal-
mente a la regién meridional de Puebla, y en la parte
relativa al calendario migico (el civil no estd tratado en
dicha fuente) concuerda con el Borbénico por lo que
hace a la materia de nuestro estudio; hasta ahi, entonces,
pareceria haber uniformidad.

Tratamiento aparte merece acaso la region Habuica-
cohuixca (Morelos y Guerrero). Hace casi treinta afios
escribia Samuel Marti que Xochiquétzal era “diosa de
origen Habuica”; ™ como desgraciadamente no mencio-
naba la base documental en que fundaria su afirmacién,
no me atrevo a opinar sobre ella; sin embargo, en st
misma me parece probable; pienso en otra hipbtesis segiin
la cual Quetzalcéatl, el sacerdote de Tula, habria nacido
en la regién tlahuica, concretamente en Michatlauhco, a
un lado de Amatlin, y esto si estaria basado en la Histoyre
du Mechique; ™™ ¢por qué no habria de arrancar el culto
de la joven diosa de la patria del héroe cultural que
sucumbe en Tula, irremediablemente, a su hechizo? All4
mejor que en ningin otro lado se reconoceria por tal
experiencia el avasallador, incontrastable poder de Xochi-
quétzal; v no estoy aqui creando una hipétesis, sino rela-
cionando dos ya existentes.

Este origen de Xochiquétzal en el mediodia del territorio
de habla ndhuatl también esti perfectamente de acuerdo

153 ECN, 2, 1960, p. 107.
154y Dubernard Cheveau, apud ECN, 15, p. 211, sq.
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con el hecho, dificil de explicar de otro modo, de que
nuestra diosa, cuya enorme importancia declaran a voces
los documentos que hasta aqui hemos visto, careciera de
un templo y un sacerdocio. Cabe pensar que la deidad
suriana por excelencia, Huitzilopochtli, absorbe, como
vemos en el padre Durin, las acciones rituales en honor
de la diosa de aquel rumbo, Xochiquétzal; caso, de otra
manera, tanto mds extrafio cuanto que las mismas cibua-
feteo, tan relacionadas con ella, tenian sus capillitas,
cibuateopan, por todas las encrucijadas de la ciudad.

También creo cabe aqui recordar que el verbo eco,
venir, llegar, segtin Carochi, “tsase en la tierra caliente”, 1%
el verbo, es decir, de que se compone el nombre del mes
dedicado a Huitzilopochtli y Xochiquétzal; y que de la
muiticitada flor de la diosa, el izquixdchitl, nos informa el
franciscano Vetancurt que “se da en tierras calientes”, '
y encuentro, por otra parte, mencionada a Ja diosa con
mayor frecuencia en los textos que Ruiz de Alarcén reco-
gi6 por aquellas tierras, que en los provenientes de otros
lugares del dmbito nahuatlaca; he dicho antes que el
caracter juvenil de la diosa madre esti alli particular-
mente acentuado; todos estos datos me inclinan ciertamente
a aceptar la probabilidad del origen tlahuica de este culto,
de una tendencia marcada aqui y alld, que parece decir-
nos: jfuera cabecitas blancas!, o en todo caso, jabajo las
cabecitas blancas!, y arriba, en la luna, en el sol, sobre
los nueve travesaios del cielo, la mujer de nuestra carne
(tonacacibuatl), la maternidad perennemente juvenil, cde-
mica, de Xochiquétzal.

Y éste es el mensaje que se impone en la religiosidad
indigena; la joven diosa tlahuica desplaza a la anciana

155 Arte, p. 465,
156 Teatro mexicano, p. 40,
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de Colhuacan, blanco de las suspicacias de Sahagin. ¢Qué
pasod, pues, con Cihuacéatl, alias Tonantzin? Hagamos
un poco de memoria de ella, puesto que la siguen recor-
dando los indios aun el dia de hoy, bien que omitido, en
esos sus recuerdos, el nombre de la vieja deidad.

Los Informantes nos la presentan como Cibuacéatl
tequani, mujer culebra, comedora de gente, o simplemente
fiera. " Durdn nos explica: “pintaban a esta diosa con
la boca abierta y grande, porque siempre estaba ham-
brienta”, ' o también por los gritos con que llenaba la
oscuridad de la noche: chocatinenca, tecoyoubtinenca,
andaba Jlorando, aullando; '™ este llanto era caracteristica
suva, v la mujer que se le inmolaba en su principal festi-
vidad, lloraba al bailar antes de su sacrificio: aub in iquac
mitotiaya huel mochoquiliaya. ™ Le estaba consagrado
uno de los meses, €l de Tititl, que traducen antiguas auto-
ridades como estiramiento; ninguna de las ceremonias que
se describen como parte del ritual explica este nombre;
acaso hiciera alusién a las arrugas de la anciana.

Llevaba la diosa adornada la cabeza y el escudo que
lucia en la mano, de plumas de 4aguila; la cara pintada,
la mitad superior de rojo, la inferior de negro; la ropa
toda blanca.

Su flor era, por lo que leemos en Duran, " el cenzpoal-
x6chill; con guirnaldas de esta flor se adornaban los
participantes en su carrera ritual, xochipaina, sobre cuyos
pormenores no hay completo acuerdo entre Fray Diego y
los Informantes. %

15T, G 1, 3.

158 “Ritos”, XIII, 26,
B9F C, 1,c.

160 1p,, 11, 144.

161 “Riros”, XIII, 18.
162 Duran, 7b., 20.

54



El templo de Cihuacéatl, Tlillan calmécac *® o simple-
mente Tlillan, *** lugar negro, era una pieza oscurisima,
con una sola puerta, y ésa tan baja, que sélo a gatas entra-
ban los sacerdotes. Curiosamente, casi cincuenta afios des-
pués de la conquista, ' el viejo adoratorio seguia en pie;
a tal punto habia dejado de constituir esa vieja diosa
materia de preocupacién para los espafioles.

Se habia llegado, segin parece, el momento del trinsito
de Cihuacéatl del ruidoso culto puablico a la musitada
supersticion casera. Cuéntase que uno de los malos agiieros
de los tltimos dias de gobierno de Motecuhzoma Xoco-
yotzin consistid en la recurrente aparicién de una mujer
que por la noche andaba gritando: nonopilbrantzitzin,
ccampa namechnobuiquiliz?, ' que el Cédice Ramirez
traduce: “oh hijos mios, ¢adénde os llevaré?”. '™ Desde
hace tiempo se ha identificado aquella aparicién con la
Llorona.

Por su parte, en la Crénica Mexicana nos cuenta Tezo-
zémoc **  que el angustiado sefior azteca ordenaba en
aquella sazén a sus stibditos, “que tengan gran cuenta de
oir de noche, si anda la mujer que llama el vulgo Cihua-
cdatl, y qué es lo que llora, si se lo pueden preguntar”.

En mi opinién, los textos de los Informantes y del
Cédice Ramirez son la respuesta a la cuestién formulada
en Tezozémoc, con la tinica diferencia de que falta en
aquéllos el nombre que en éste hallamos expresado; tratase
de la misma circunstancia, del mismo prodigio y, me per-
mito deducir, de la misma persona.

163 F, C., 11, 168.

164 Dyran, ib., 4.

165 1h., 30.

166 1, C., XII, 3.

167 Ed, Porria, 1975, p. 79.

168 d. Porrda, ut supra, p. 682,
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Fuerza era, evidentemente, suprimir el nombre de Cihua-
cdatl al hablar de aquel Ilanto nocturno que, por siglos,
han seguido escuchando indicas orejas; referirse nominal-
mente a la diosa como a persona viva, hubiera costado al
pobre macegual, en la nueva sociedad de la colonia, una
tanda de azotes.

Pero en esos mismos afios que ven eclipsarse a Cihua-
coatl, ya en la oscuridad del Tlillan, ya en la de la noche
embrujada de los campos de México, una su nieta asciende,
con paso seguro, la escalera de una nueva y peculiar
apoteosis.
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VII
PERVIVENCIA DEL CULTO A XOCHIQUETZAL

Alguna vez escribié la terrible pluma de Ignacio Ramirez
que “no hay dioses que resistan tanto como los idolos”.
Ocurre varias veces, con todas sus letras, la palabra idola-
tria en la prosa regafiona del apéndice al libro XTI de Fray
Bernardino de Sahagtn; y eso que el buen padre no
alcanzé a saber de lo que Robelo llama “la farsa de la
aparicién en el Tepeyac”; '™ para Sahagin, se iba alld
a venerar, en lo antiguo, a Tonantzin, v en su tiempo
se la sigue yendo a venerar, luego se idolatra.

No parece posible descartar, sin mas, este juicio del sabio
franciscano; si hay que puntualizar un poco, sin duda,
con respecto a la deidad venerada en aquel sitio, y sera
preciso entrar en ciertos pormenores, para apreciar hasta
qué punto es justa dicha afirmacién de Sahagin, que ha
provocado polémicas enconadas.

. En los didlogos de Cervantes de Salazar, al hablar Alfaro
de la iglesia de San Francisco de México, observa:

—“La Iglesia no es muy grande.”

A lo que responde Zuazo:

—"En especial cuando Bustamante predica.”

189 Diccionario, art, teteoinnan.
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Esto nos da idea del prestigio de aquel orador sagrado
toledano, poeta latino, provincial en 1555 y 1560, de los
frailes menores, y su comisario general de Indias en el 47
y el 61. '™ Pues bien, un afio después de su primera eleccién
como provincial, en sermén de 8 de septiembre de 1556,
fiesta de la Natividad de Nuestra Sefiora, pone varias obje-
ciones al culto a la imagen venerada en Tepeyicac,
objeciones que no hacen demasiado al caso para nuestra
materia, fuera del hecho alli asentado, de que fue el indio
Marcos (de Aquino) el autor de la pintura cuyo culto se
ataca.

Sibdito del distinguido predicador era Fray Bernardino
de Sahagtin. ¢Es posible que el sermén de Fray Francisco
hubiera podido afectar sus apreciaciones sobre el tema?
Acaso, en efecto, haya influido, como superior, Busta-
mante en Sahagin. Pero por otra parte, éste estaba ligado
a Santa Cruz de Tlatelolco desde veinte afios antes, desde
aquel 6 de enero en que el virrey Mendoza inaugurara el
famoso colegio, ™" también entonces, como mas erudito en
cosas de indios, pudo influir Sahagiin en Bustamante.

Lo que es casi seguro es que, dada la notoriedad de Ia
tendencia de este tltimo, que podia tomarse como oficial
de la orden en cierto modo, habida cuenta de su alta jerar-
quia, los indios que informaban a su sibdito Fray Bernar-
dino, habrin sido en extremo cautos en cuanto pudiera
tocar de cerca o de lejos tan delicado asunto.

Sahagtin dice, en el prélogo general a su obra, que quien
le ordené emprenderla fue Francisco Toral, ™ provincial
en 1557, pero al final del libro VI dice que el original
de éste fue recopilado treinta afios atrds de la fecha en

170 Ed, J. G. Icazbalceta, 1875, p. 230, nota §5.

171 Matches, Santa Cruz de Tlatelolco, p. 21.

172 Historia general, 1, p. 28.
173 Garibay, ib., “Proemio general”, p. 14.
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que lo traduce, que es de 1577, lo que nos daria 1547 y no
1557. 1™

Ante estos datos contradictorios, Garibay da la razén al
Gltimo lugar citado, y pone a Sahagtn a trabajar en 1547,
por orden, entonces, de Motolinia, a la sazén provincial
(un mérito més para éste, que no lo necesita, pues los
tiene de sobra), con anticipacién de diez afios respecto a
“la fecha antes generalmente aceptada”, como dice Ledn
Portilla, '™ fecha esta ultima que prefiero, por parecerme
més facil olvidara el padre un ntimero, que el nombre de
la persona que le ordené emprender el trabajo de su vida,
y ser lo comun en cualquier escrito anotar, y por ende
retener, la fecha en que se lo concluye; raro, en cambio,
hacer constar cuindo se empieza una obra, y en conse-
cuencia, més ficil siempre para este dato el llegar a olvi-
darse.

Las lagunas en las deposiciones de los Informantes, que
he notado arriba repetidas veces, se explican sélo con una
fecha posterior al sermén de Bustamante para los tres pri-
meros libros de la Historia de Sahagtn; supongo, entonces,
que en efecto se la encarga Toral un afio después de aquel
sermon, en 1557,

Tenian los indios, pues, en Tepeyacac, la imagen pin-
tada por el indio Marcos, segin dicho de Fray Francisco,
de que, provisionalmente al menos, no encuentro por qué
dudar; alli se habia adorado antes a Tonantzin, pero la
imagen nueva no correspondia a aquella vieja diosa madre,
sino a la versién joven de dicho tipo de deidad, Xochi-
quétzal, como lo sabian ellos y veré de probar en los
siguientes parrafos; si habia de seguir el culto, era preciso
escatimar cuanto se pudiera los datos capaces de llevar a

1740, ¢, II, p. 240,
176 Informantes, 1, p. 13.
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una correcta identificacién, y por tanto a la consecuente
supresidon del mencionado culto.

Es asi como los informantes omiten a Xochiquétzal en
la lista de las diosas principales del libro primero; en la
lista de las fiestas del afio civil del libro segundo; en la lista
de hostiles acciones contra Quetzalcéatl del libro tercero;
en cuanto al cuarto libre, en que se habla de astrologia,
y ello sélo en un sentido algo forzado de la palabra, ya no
era menester cuidarse tanto; de acuerdo con las ideas reli-
giosas que llevaban ya tiempo inculcando los frailes, este
libro caia, casi tan redondamente como el quinto, dentro
del campo de Ia supersticién mas bien que de la religion;
el mismo titulo de astrologia judiciaria no invita, de suyo,
a pensar en los dioses; aun asi hemos visto, en algiin caso,
callarse inclusive aqui el nombre de nuestra deidad. Toda
esta informacién no se la ocultaron a Fray Diego Durin
los viejos a quien consultd, no porque necesariamente estu-
vieran mejor enterados que los Informantes de Sahagin,
sino por saberse que los dominicos no veian con suspicacia
el mencionado culto, mas, suponiéndolo decididamente
catdlico, se habian vuelto sus aguerridos fautores.
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IX

ASPECTOS DE LA IMAGEN

Como era de esperarse, el artista, con una gran cautela,
ha evitado aquellos rasgos que al observador espafiol hubie-
ran delatado de inmediato la representacién de una deidad
pagana; un yacapapdlot! colgando de la nariz, por ejem-
plo; con igual prudencia, reemplaza el viejo vestuario
mujeril indigena por la tinica y manto que veia en cua-
dros europeos; un tema, en fin, tan suyo y de toda su
raza, ha tenido que tratarlo, como ha dicho un poeta,
con el pincel extranjero; aqui, segin palabras de Luis
Barjau, “los grandes mitos del pasado, lejos de haber cesada,
estin presentes, si bien de forma ubicua o imprecisa”, v
si desentrafiarlos de una manifestacién cultural determi-
nada ¢s, como agrega a renglén seguido, “la preocupacién
fundamental, actual, de toda la ensayistica mitogrifica
europea de los dltimos tiempos™, '™ fuerza es, tratandose
de lo nuestro, participar en dicha preocupacién y no sen-
tarnos a esperar revelaciones de fuera; el mito estd aqui
discretisimamente expresado en simbolos; el sistema sin-
bélico de los antiguos nahuas ha sido conservado con es-
crapulo por el pintor; el capital simbilico de aquella cul-

176 La gente del mito, INAH, 1988, p. 58,
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tura lo derrocha el artista a lo largo y ancho de su cuadro, ™™
con el disimulo necesaric en su circunstancia. “La inno-
vacidén artistica es el resultado del efecto que la desinte-
gracién cultural le produce al individuo sensible”, ha
dicho Robert Zingg, 7™ y sensible Marcos de Aquino a la
desintegracién cultural nihuatl, se da perfectamente
cuenta de que los espafioles no permitiran de ahi en mas
al indio venerar una pagina de cédice. Para e] observador
indigena no faltaban, pues, indicios, simbolos que le mani-
festaran a quién tenia enfrente en la hermosa pintura;
vedmoslos, como sin duda los vio por aquellos dias cual-
quier devoto pagano suficientemente imbuido en la
cultura religiosa de sus abuelos.

Lo primero que salta a la vista es la juventud de la
Sefiora; Miguel Cabrera, el pintor, habla de “edad de
catorce a quince afios”; '™ el poeta jesuita Andrés de la
Fuente escribe al respecto:

in medio tenerae corpus duodenne puellae ™

es decir, “en medio, el cuerpo de doce anos de una tierna
nifa”. Malo como soy para calcular edades, no sabria
quién de los dos estd en lo justo, o si ninguno lo estd;
lo curioso es que De la Fuente cita en nota precisamente
a Cabrera, seguramente de memoria, pues no lo habra
hallado en las bibliotecas de Italia; en todo caso, al rebajar
la edad, se brincé naturalmente el trece, nefasto para los
espafioles, de buen agliero para los indios. Si de veras anda
por ahi la edad, el pintor nativo habra buscado sugerir
precisamente ese sagrado numero.

1771 a5 expresiones subrayadas son de la maestra Lilian Alvarez en articulo
de préxima aparicion.

178 Los buicholes, INI, 1982, tomo II, p. 17.

179 Maravilla americana, Jus, México, 1977, pp. 7-8, 23.

180 Descripeion poética, 11, 310.
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Desde luego, esto de la edad es algo muy vago como
para deducir nada de importancia; después de todo, cs
rara la imagen de la Virgen Maria que nos la muestre de
plano vieja, aun en la dormicién. Los datos verdadera-
mente reveladores, en cuanto a la identidad, son los siguien-
tes:

1. El color del rostro es de un moreno cenizo que se
relaciona con la advocacién Ixnextli, cara cenicienta, que
se daba a Xochiquétzal; el mismo color hace pensar en los
cenizos, nenexquilitl, que segin Motolinia **' era comida
ritual en honor de Tezcatlipoca.

2. Las flores de la ténica no estin ahi simplemente para
que la llamemos florida mater, como lindamente lo hacia
el padre Andrés en su poema. Las flores pequefias *** son,
especificamente, izquixdchitl, cuando menos segin el Ni-
can mopobua; '™ Primo Feliciano Veldzquez traduce
“diferentes flores”; no son diferentes, son las mismas, salvo
error del original, las que hemos visto en relacién con
Xochiquétzal (y su divino amado Tezcatlipoca) repeti-
das veces en este escrito.

Unos curiosos objetos rematan, en el dibujo de la ténica,
las guias del izquixéchitl; no son, desde luego, la flor,
pues superan con mucho en tamafio a ésta y difieren total-
mente en la forma; no son la hoja, pues también vemos a
la Gltima representada a lo largo de las guias, y no existe
entre ambos ningn parecido; examinadas atentamente
las imagenes que de flor y planta nos ofrecen los cédices
Badiano*** vy Florentino, y aun las subespecies #aco-
izquixdchitl, tlapalizquixéchitl, quaubizquixdchitl) que

185

181 ““Historia de los indios de Nueva Espafia”, p. 23,
182 Cf, Vetancurt, 1. c. en la nota 156, supra.

183 Versiculo (¢ ?) 157.

184 Tipl. 39r.

185 X7, ilustracidon 685.
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ocurren en la segunda de estas fuentes, concluimos que
nada semejante aparece en ellas.

Un examen atento de dichos objetos acaba por revelar-
nos la forma de un rostro humano, de rasgos si se quiere
grotescos (ironia acaso del artista y reto a todos los cona-
tos que se hagan de identificacién con una planta real);
muéstrase la cara de frente, ojos y boca cerrados, nariz
prominente, abultados carrillos; vy si los dos primeros ras-
gos me sugerian el silencio v la sombra del Mictlan, la
ayuda del ojo experto, penetrante, de Rubén Bonifaz
Nufic, me descubre la semejanza del contorno del miste-
rioso objeto con el glifo de #épetl, monte; v aun me hace
notar él mismo que la nariz, puesta aqui tanto de relieve
por el artista, nos sugiere la palabra ydcatl, nombre nihuat]
de ese Organo; estamos entonces ante el jeroglifico Tepe-
yicac, ** lugar sagrado de adoracién de la imagen; la flor
entonces y simbolo de la diosa, en aquel monte precisa-
mente en que, a través de la teofania, florece ante nues-
tros 0jos.

3. Pasando de la ttnica al manto, vemos éste salpicado
de estrellas. Antes que nada, es curioso que la gente se
haya ocupado, desde el principio, en contarlas, como vere-
mos se ha hecho también con los rayos del sol, de que
hablaré adelante. Lo normal al describir una obra de arte
occidental es decir simplemente que hay rayos de sol,
estrellas, y basta., Las flores, cuando menos en las descrip-
ciones antiguas, nunca se han contado; numéranse, pues,
solamente estrellas y rayos solares, es a saber lo que se
relaciona con dias y noches, con su paso entonces, medido
a través (y en la mente ndhuatl tenia que ser asi) del
tonalpohualli o cuenta de los sinos.

186, fig.
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El ntmero de dichas estrellas es de cuarenta y seis:
cicitlaltin ompobualtin on chiquaceteme; ™" sex et qua-
draginta micantia sidera; '™ Cabrera dice: “quarenta y
seis estrellas; veinte por el lado diestro y por el otro veinte
y quatro”, ™ peculiar aritmética facilisima de corregir
contandolas: son veintiséis las del lado izquierdo.

Si empezamos por considerar el total del lado derecho,
tendremos que el dia vigésimo del fonalpobualli es precisa-
mente Chicome xéchitl, 7-Flor, es decir, el séptimo dia de
la segunda trecena, cuya patrona es Xochiquétzal; dia
en si indiferente segin Sahagtn; ™ la posibilidad de me-
jorar el hado mediocre posponiendo la imposicion del
nombre hasta el Gltimo dia de la trecena, ha sido mencio-
nada arriba; es lo que sucede en el lado izquierdo del
manto; ahi tenemos segunda trecena, dia decimotercero,
de buen agiiero entonces para los artistas, ya fueran
l[abranderas o pintores; ntimero, por ende, de capital im-
portancia para el que ejecutaba la imagen que analizamos.

Alguien podria objetar que lo que se cuenta son estre-
llas y no soles, noches por tanto y no dias; pero puede
decirse que para la mentalidad indigena los trece niimeros,
en si mismes, son dioses celestes por una parte (por lo
mismo no solamente sol, sino estrellas) y también dias, ™!
v que cada dia es un dios, o mis bien un par de dioses,
el del nimero y el del nombre. ™*

4. Consideremos ahora los rayos del sol que rodean la
imagen. Desde €l siglo xvim estos rayos, y por otra parte

18T Nican mopobua, 160.

158 De la TFuente, I, 325.

Y9 Maravilla amevicana, p. 26.

180Ty, 2, &,

191 Thompson, The Rise and Fall of Maya Civilisation, University of
Oklahoma Press, 1964, p. 232,

192 1h., p. 138,

65



la luna representada bajo los pies, ocasionaron que ta 1ma-
gen fuera identificada con la visién con que empieza el
capitulo XII del Apocalipsis: una mujer circundada de
sol v con la luna bajo sus pies; *** pero ahi acaba la seme-
janza, porque en el Apocalipsis la mujer estd gritando,
atormentada por los dolores del parto (Krazei odinusa Kai
basanizomene tekéin); acd no hay nada que sugicra el
parto y la divina sefiora guarda tranquilo silencio; en
aquella visidn, una gran serpiente acecha para devorar
al hijo que nazca, y barre con su cola la tercera parte de
las estrellas del cielo; aqui no hay tales espantos, y las
estrellas estin espaciadas uniformemente en el manto, sin
el hueco que habria ocasionado el golpe y paso de la cola
del reptil.

Sol y luna no son entonces aqui, necesariamente, los
apocalipticos; hemos dicho que a este sol desde su ama-
necer, por asi decirlo, se le contaron los rayos; el Nican
mopobua nos dice que son cien, exactamente cincuenta de
un lado y cincuenta del otro; para Cabrera son ciento
veintinueve, lo cual plantea un problema; aunque vimos
que Cabrera no contaba muy bien, es dificil equivocarse
por tan amplio margen y, fuera de que los directamente
encima de la cabeza de la divina sefiora estan ya algo borro-
sos y no se dejan contar claramente, el niimero actual de
todos ellos si llega a ciento veinte cuando menos.

El viejo narrador del Nican mopohua, por otra parte,
habla con tal seguridad, que vemos distribuye los resplan-
dores a ambos lados en exacta correspondencia; no pienso
que se haya equivocado al numerarlos, ni menos que faci-
litara su propia refutacién, no necesitindose contarlos,

193 Oficio aprobado por Benedicto XIV, a 14 de abril de 1754, Cf. De Ia
Fuente, notas en o. c., pp. 7 y 39.
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mas que por un lado, cuando cualquiera de ellos tiene mas
de cincuenta.

No hallo en sus obras cuantos rayos habrian contado, si
lo hicieron, Becerra Tanco y De la Fuente. Y ante dos
ntmeros discordantes, prefiero, antes que imputarle error
a cualquiera de ellos sin base suficiente, suponer que habra
habido retoque, en algin momento, en esta parte, acaso
no juzgada tan esencial, de la pintura; a ello también me
inclina el que en algiin grabado viejo, en Becerra Tanco, ™*
veo rayos supernumerarios por debajo de la imagen del
angelillo, en una parte, pues, de la Zima, que ya no se
conserva, si existid alguna vez. Quedindome, pues, con la
version mis venerable por su antigiledad, y anterior en
tedo casc al probable retoque, es decir la del Nican mopo-
bua, aceptaré cien rayos.

Ahora bien, el dia centésimo del fonalpohualli nos da el
dia noveno de la octava trecena (13X7+9 =100), Ce
malinalli 1-Hierba, o sea precisamente la fecha Chicu-
nabui xochitl, 9-Flor, natal, como hemos visto, de temi-
bles adtlteros y ladrones. El nimero nueve, también me
permito recordar, es el nimero embrujado de Quetzal-
céatl, numen tan relacionado con nuestra diosa.

Si ¢l tonalpohualli tiene 260 dias, la seleccién de dos,
entre tantos, que precisamente se relacionan con esta diosa,
es algo que parece muy dificilmente atribuible a la casua-

lidad.

5. Hemos visto que Xochiquétzal es, entre otras cosas,
deidad lunar, y en virtud de ello, emparentada con los
dioses del pulque; hace sentido aqui la presencia de la
luna, pero es peculiar el hecho de que la luna aparezca
negra; a este respecto creo se debe tomar en cuenta que

194 Felicidad de México, Jus, 1979, en preliminares no paginados, después
de los elogios y antes del prélogo.
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el murciélago de Quetzalcdatl, el portador de las flores,
de que en su lugar hice mencidn, esta relacionado estre-
chamente con la luna, es quien se va comiendo la parte
luminosa de ésta en el menguante, *® versién ‘“‘astronémi-
ca” del mito de la mordida en la natura de la diosa; el
color negro del animal estd sugerido aqui en el color del
astro roido por su diente.

Cabria recordar atn que el nombre Nabui técpatl,
4-Pedernal, es nombre de la luna y, desde luego, perte-
neciente a Xochiquétzal, """ pues es fecha derivada de Ce
quanbtli, 1-Aguila, que hemos visto es trecena consa-
grada a la diosa. De ahi que en algiin monumento, como
la pintura mural del Fortin de las Caritas, en Cempoala,
veamos a un pedernal subrogarse al conejo de costum-
bre, ™ como sucede también en la Jimina 18 del Cédice
Borgia; el color negro de la luna es pues, por ambas razo-
nes, simbolo inequivoco de Xochiquétzal.

6. El angelillo que aparece bajo los pies de la imagen,
y que juzgaria cualquiera la cosa mds innocua del mundo
es, en el contexto que estudiamos, uno de aquellos nifios
que se vestian de pdjaros con plumas multicolores en la
fiesta de Xochiquétzal descrita por el padre Duran, de
que se hizo memeria.

7. De los cuales pijaros, pues andaban chupando el ro-
cio de las flores, hemos dicho que hacian sedalada refe-
rencia al colibri, pajaro de Huitzilopochtli; justo encima
del angel hay un indicio que refuerza esta interpretacién;
el himno a Huitzilopochtli, en efecto dice:

195 Cf, Scler, *Der Fledermansgott”, G. A., III, p. 653.
196 “Die Sage von Quetzalcouatl”, G. A., V, 188.
7 < Archiologische Reise”, G. A., V, 146,
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Tetzabuitli ya mixtecatl,
ce in mocxi

(Prodigio, morador de las nubes, uno es tu pie).

Pasaje ciertamente dificil de explicar y que interpretan,
en mi opinién, de manera igualmente insatisfactoria Gari-
bay y Seler; la dificultad estriba en que Huitzilopochtli
ciertamente no era cojo de acucrdo con las representa-
ciones y descripciones que han llegado a nosotros.

Creo que la interpretacién de este verso puede hacerse
en sentido coreogrifico; asi como decimos de quien gatea
que anda en cuatro patas, pues aunque dos de ellas sean
manos, como le sirven de apoyo sobre el suelo, las tomamos
por pies, o como los griegos hablaban de tres pies de los
ancianos, tomando en cuenta el bastén, '*® asi el bailarin,
en el momento en que sustenta su peso sobre un solo pie,
mientras el otro vuela por el aire siguiendo la musica,
puede decirse que “uno es su pie”, su apoyo sobre el suelo;
un compatriota de Seler, F. Nietzche, ha hablado hermo-
samente de la bailarina que se olvida de la otra pierna; **
y lo que ejecutaban los nifos disfrazados de pdjaros, re-
cuérdese, es un baile, justamente “el baile de que ellos
mas gustaban. .. el mis solemne que esta nacién tenia”,
ejecutado en torno al altar de Huitzilopochtli. *"

En esta forma el sutil artista puede evocar por los sim-
bolos la movilidad de la danza sin menoscabar el severo
estatismo que las nuevas circunstancias imponian a la
divina imagen. Por lo que hace a su contorno, aunque
pueda el sol lucir en cielo sin nubes, este prodigio de un
solo pie, sujetandose al verso citado del himno, aparece
aqui rodeado de ellas.

Fl otro pie de la celeste sefiora, el izquierdo, ha quedado

198 A partir de Hesiodo; cf. Los frabajos v los dias, 533.

199 Werke, Carl Hanser Verlag, Miinchen, II, p. 543.
200 Dur4n, “Rites”, XXI, 28-29.
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oculto; el lado izquierdo y el pie de ese lado, o mis exac-
tamente la sandalia que enfundaba ese pie, la que llamaban
sandalia de obsidiana, ifzcactli,*” denota la privanza, el
favor especial de la soberana hacia alguien; el pintor su-
giere asi, delicadisimamente, que ella seguird dispensando
favores a sus devotos, pero que esa relacién del devoto con
ella ha de mantenerse en secreto, disimulada lo mejor que
se pueda, si ha de hacerse tolerar.

Notemos por ultimo, y es extraio que no hayan repa-
rado en ello los comentaristas del himno, que es uno el pie
que Huitzilopochtli deja estampado sobre la bola de masa,
senal de su advenimiento que motiva el nombre de Teo-
tleco (llegé el dios) de ese mes de Pachtontli cuyos honores
comparten él y Xochiquétzal.

8. El verso que sigue en el himno a Huitzilopochtli
reza:

Pichabuaztecat!,
tlapo maya.

(Morador del frio, tu ayate se abri6).

Garibay anota: “Pomaya dice Seler que no le halla ex-
plicacién. Digo lo mismo.” *** Y aun yo diria tal, de no
estar antes esa silaba #/a, que hace, con la que sigue, cabal
sentido, se abrid, que es el que Garibay precisamente le da;
pero luego, buscando paralelismo con el pie, lee aqui mo-
ma, tu mano, lectura ésta mas lejana de la forma maya del
2% que mayaub, tu ayate, que es la lectura
que propongo; se abre la manta del bailarin invernal al
alzar éste el pie en la danza; o bien es una expresion poé-

manuscrito

201 F, C., VI, 43, ad finem.

202 Dyrén, “Ritos”, XVI, 12.

203 Veinte himnos, p. 36.

204 Gahagtin, 1, apéndice VI; F. C., II, 207,
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tica para referirse a cualquier teofania; el abrirse la manta
de un dios es el correrse de un velo para que aquél se
manifieste; y entonces este verso es de todos modos para-
lelo con el pie cuya huella acaba de dejar el dios en la masa.

Errariamos del todo si relacionidramos, siquiera remota-
mente, ¢l despliegue de la manta con una exhibicién de
tipo comercial (Feilbalten) como hace Scler en el caso
de algunas representaciones semejantes en los cdices, % no,
el abrirse la manta del numen es el mostrarse tal cual es, el
abrirse de capa que decimos ahora.

Con esto nos estamos saliendo de la tela; este verso del
himno ya no fue incorporado a la pintura, sino a la narra-
cién de cémo, al abrirse el ayate, se muestra la preciosa
imagen. Dejada, pues, ésta, sélo nos queda examinar algu-
nos otros detalles de dicha narracién.

9. Las cuatro apariciones son las cuatro fiestas de Xo-
chiquétzal en el fonalpohualli, y al mismo tiempo recuer-
dan las cuatro formas de manifestarse de la divina nodriza,
cuatro advocaciones, podriamos decir, de la diosa ama-
mantadora, segn la vemos en las laminas 16 y 17 del
Cédice Borgia: Tlazoltéotl, Maydhuel, Xochiquétzal y
Chalchiuhtlicue; caracter nutricio sobre que aun insistiré
al término de este ensayo.

10. Por lo que hace al nombre del supuesto feliz viden-
te, no se trataria, por lo que llevamos visto, mas que de
una respuesta, de tipo litdnico, **® al regocijado pregéon
sacerdotal ®7 que anunciaba el advenimiento de Huitzilo-
pochtli:

[Téotl eco!
(Llegd el dios)
205 “Dije mexikanischen Bilderschriften”, G. A., I, 189,

206 Cf, Veinte himnos, pp. 29, 40.
207 §ahagin, 11, 31, 6.
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Responderian entonces los fieles, dirigiéndose a Xochi-
quétzal, cuya era también esta festividad:

ilhuan tiyeco!

es decir, ya llegaste con él, intercalada aqui la particula
temporal ya/ye entre el pronombre y el verbo, como lo
vemos repetidamente en los cantos rituales, 2°°

Ahora bien, la forma nihuatl ibuan y el nombre espa-
fol Juan se escribian por entonces exactamente igual:
IVAN; en cuanto al nombre Diego, tan usual en esa épo-
ca, su pronunciacién en nahuatl, que carecia de dentales
y guturales dulces, era con las fuertes correspondientes,
es a saber, TIECO; aun en nuestros dias, el nombre de
origen de Fray Pedro de Gante, por ejemplo, se escribe en
nahuatl fe Canie; * sélo faltaba entonces, y lo hubo, el
ingenioso que transformara una vieja invocacién cultual
en un nombre de persona para el protagonista de la narra-
ci6én. **

11. En cuanto a la fecha de la fiesta, habra que decir
que si la narracidn, en lo de ser cuatro las apariciones,
deriva del tonalpobualli, la selecciéon de la fecha de la
nueva festividad se hizo con fundamento en la que en
honor de Xochiquétzal se celebraba segtin el viejo calen-
dario civil, pero con una importante modificacién pro-
veniente del afio cristiano recién impuesto.

La fiesta de Huey miccailbuitl, o gran dia de muertos,
era a fines del actual mes de agosto, pero, impuesto el afio
cristiano, obviamente los indios tenian ahora que celebrar-
la en noviembre,

208 Cf. nicyahuica, ya llevo; nech ya pinabuia, va me avergtienza, Veinte
himnos, 111, vv. 8 vy 16.

209 Rudolf van Zantwijk, apud ECN, 1, p. 117

210 ] nombre y episodio de Juan Bernardino son afadiduras intrascen-
dentes; v. Edmundo O*Gorman, p. §8.

72



Ya Durin se quejaba de que los naturales retuvieran,
como en la época pagana, fiesta de muertecitos y de mues-
tos grandes; *'' a pesar de tales protestas, a ciencia y
paciencia de los curas de pueblo, los indios siguen distin-
guiendo muertos chiquitos y muertos adultos, 1° y 2 de
noviembre, respectivamente, como en el tiempo de Duran.

Ahora bien, de Huey miccailbuitl, gran dia de muertos,
a Pachtontli, fiesta de Xochiquétzal, hay cuarenta dias;
desplazado dicho gran dia al 2 de noviembre, y contando
siempre los cuarenta dias para la celebracién de Xochi-
quétzal, tenemos exactamente el dia 12 de diciembre; es
perfectamente ldgica, entonces, la asignaciéon de tal dia
para la nueva festividad.

Era vital para los indios mantener la relacién de Xochi-
quétzal con el inframundo, pues el origen de las flores,
que tan importante papel juegan en el viejo como en el
nuevo culto, tiene que ver con el Mictan, donde aquéllas
nacen del pedazo de carne que el murciélago de Quetzal-
céatl arrancara a la diosa.

12. Ultimo tema a tratar en este estudio, el nombre
que se dio a la celeste sefiora en cuanto objeto del nuevo
culto, es decir, Guadalupe, ha sido materia desde hace
siglos de acres y larguisimas discusiones; seria ilusorio
esperar ponerles fin con una nueva hipdtesis etimoldgica;
sin embargo, un sistema coherente de exégesis como e} que
he intentado proponer, quedaria incompleto sin su corres-
pondiente interpretacién del nombre guadalupano; vaya,
pues, ésta, sin 4nimo alguno de imponerse ni desplazar las
otras, con la seguridad, eso si, de tomar debidamente en
cuenta la doctrina gramatical mis ampliamente recibida,
y en su defecto fenémenos de lengua, clasica desde luego,
demostrakles ¢ inconcusos.

213 “Ritos”, X, 1-4.
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Tomaré como base para mi etimologia la forma breve
Gualupe; alguien podria tenerla por sincopa de Guada-
lupe; en mi hipétesis, al contrario, Gualupe se habra dado
primero, y luego se habrd procedido por epéntesis para
llegar a Guadalupe, a modo de igualar el nombre original
con una advocacién de la Virgen Maria que ya tenia
devotos entre los espafioles desde tiempo atrds en la penin-
sula; lo inverso no tendria, desde luego, ningun sentido,
es decir, mutilar sin razdn alguna esta advocacién previa-
mente en uso y correcta.

Encuentro en el poema latino del padre De la Fuente ***
la forma Gualupia que postula, por analogia, la espafiola
Gualupe de que hablo, como el latin Guadalu pia viene de
Guadalupe. Los cambios fonéticos a partir del ndhuatl son
sencillos; la G inicial no presenta problema, pues la suavi-
zacidon de la gutural fuerte original es comin en estos ca-
sos, cf. Guatemala, Guatimuz, guamiichil; la fluctuacién,
por otra parte, de la # y la 0 por un lado, la e y la i por
otro, estd de manifiesto en viejas grafias como Tlatilulco
o Tetzcuco en lugar de las formas usuales.

La forma original nihuatl que propongo como base
para Gualupe Gualupia es Cualopi, compuesto de cualoni,
comestible, y de pitli, muchacha, bhermana mayor. Exami-
nemos gramaticalmente la viabilidad de semejante com-
puesto.

En composicion, nos dice el padre Molina, el nombre
que funge como primer elemento pierde lo que perderia
si estuviera solo y se le antepusiera el posesivo, *** aunque
los verbales en -oni de significacién pasiva no reciben, nos
informa él mismo, el posesivo. *** Carochi en cambio limita

21270 22; III, 263.
213 Arte, 1, 17.
204 1h, p. 14,
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esta Gltima restricidn a los verbales en -oni que significan
instrumento, sin mencionarla por lo que hace a los adje-
tivos verbales pasivos, que son los que aqui nos interesan; **°
y en todo caso, Carochi mismo nos dice: “el nombre que,
componiéndose con otro, precede, pierde siempre su fi-
nal”; 2 bistencs esto, y tomemos como final amisible la
silaba -ni, pues que la silaba -lo ha de conservarse por ser
¢l signo de la voz pasiva y llevar, entonces, la nota esen-
cial a este tipo de adjetivos. Que esta silaba -7 es la que se
pierde en los nombres que terminan con ella, resulta evi-
dente, por ejemplo, en palabras como Tzatzitépetl, cerro
del pregonero, donde pregonero es fzatzini; cochitzdpotl,
zapote dormilén, es decir el blanco, en que cochini es el
elemento que significa dormilon.

Henos pues aqui con cualo como primer elemento para
nuestro compuesto; pasemos al segundo, es decir, pitli;
parcceria haber aqui un problema: en efecto, Olmos, al
hablarnos de los elementos de composicién, sean cuantos
sean, nos dice categéricamente: “‘¢l postrero no perdera
nada.” 2" Norma inobjetable la de este padre sapientisimo
si la referimos a nombres comunes, que supongo habran
sido los que tuvo en mente al redactarla; mas por lo que
hace a nombres propios de persona (y con ese destino se
acunaba Cualopi), la excepciéon es casi tan comin como
la regla; veamos algin ejemplo:

Acaténal, signo de cafa (fonalli).

Cipacténal, signo de lagarto (fonalli).

Ocelopan, bandera de tigre (pantli).

Tlacahuepan, hombre (fuerte) como viga (buepantli).
215 Arte, pp. 447 sq.

218 Ih,, p, 479.
21T Arte, p. 63.
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Xochiquétzal (quetzalli), que de hecho algun autor,
notablemente Duran y Paso y Troncoso, usan completo,
Xochiquetzalli, mientras generalmente se apocopa.

Avyocuan, comedor de calabazas (o de tortugas; come-
dor es cuani).

Cozcamiauh, collar de espigas (midbuatl).

Tecpixoch, flor de pedernal (xdchitl).

No tiene sentido prolongar la lista; tdmese cualquier
indice de nombres de historia antigua y se multiplicara lo
que aqui simplemente ofrezco en calidad de muestra. Que-
da claro, entonces, que en un nombre propio compuesto,
el segundo elemento puede perder su terminacién exacta-
mente en la misma forma que el primero; ya tenemos
entonces pi por pitli, como arriba, en ¢l caso de Ocelopan,
pan por pantli, y tenemos Cualopi formado con todas sus
letras segtin el buen uso idiomatico de aquellos tiempos.

El significado, obviamente, es el de la diosa nutricia,
amamantadora. Jamas hubiera podido, en verdad, ser mas
oportuna la devocidén a una diosa de esta clase; aquel afio
cuasilegendario del hambre, Ce fochtli, 1454, el peor del
reinado de Ihuicamina, como que habia venido de nuevo
con las naves de Cortés para quedarse por siempre; porque
desde entonces los indics, los antiguos duefios de la tierra,
la recorren a diario mendigando; raza vista como inferior,
a pesar de las repetidas y grandilocuentes proclamas de
igualdad de los dos ultimos siglos, ellos siguen siendo sim-
plemente, por regla general, los criados y las criadas, los
pepenadores y las marias; ¢cdmo no han de buscar el alivio
de nuestra justicia social, que es esa su hambre, en el celeste
pecho nutricio de la diosa? El padre De la Fuente ha can-
tado al respecto:
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Huc avida properate siti, nam flovida mater
et sitit bauriri et mellis gevit ubera plena;
nocte dieque patet neque mammas denegat ulli,**

que Alfonso Méndez Plancarte traducia:

“Avidos y sedientos corred: la madre florida
tiene de miel los pechos, y sed de darles a todos.” **

Dado que el tercer verso queda en esta version casi omi-
tido, doy la traduccién en prosa de Roger Méndez:

“Jos tiene dispuestos noche y dia y a nadie se los nie-
>y 220

ga

Este importantisimo atributo de Xochiquétzal se cold
entonces, evidentemente, aqui por genuina tradicidén indi-
gena, hasta los puntos de la pluma del sabio jesuita, aunque
poco se compadece tal actividad amamantadora con la
edad de doce afios que dicho padre atribuye a la reina del
cielo representada en la imagen de Tepeyicac.

Decbo anotar al margen que en el nombre de la celeste
sefiora, tal como aqui se ha interpretado, puede haber im-
plicita una connotacidén carnal (caricter permanente de
Xochiquétzal), en el sentido de que cua, comer, de donde
el pasivo cualo, cualoni, se tomaba a veces en ¢l sentido de
copular, del cual verbo, cui, se distinguia sélo en una letra;
fenémeno semejante se registra hoy en el habla marginal
de la ciudad de México con dos verbos espafioles corres-
pondientes, en los cuales la diferencia es también de una
sola letra. Como ejemplo del uso de cua por cui véase el

218 111, 214 sqq.
219 De la Fuente, Descripcion, p. 150.
220 Ip., p. 136.
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libro VI del Cédice Florentino: **' moquazqie, mogquati-
nengue, que se refieren a las relaciones de la pareja durante
el emharazo.

En cuanto a la palabra pitli, muchacha o hermana ma-
yor, se usaba también para dirigirse a la madre (cf. uso ani-
logo de icaubtli, hermano menor, aplicado al padre); lo
vemos, ya en unién con dicho nombre de madre en la ex-
presién in tinonantzin in tinopitzin, ya solo (dos veces),
por cjemplo, en el Huehuetlatolli de Fray Juan Bautista. **
Nombre, cierto, el mas apropiado para expresar la mater-
nidad juvenil, atributo sefialado de nuestra diosa.

Asi las cosas, no se necesitaba de una imaginacidn calen-
turienta para suponer, digamos, que la diosa de los pin-
tores pudiera pintarse a si misma; que la diosa que antafio
carccia de templo, pidiera uno, y desprendiéndose, de un
modo u otro, de una tradicién plasmada maravillosamente
en la tela, las flores y el invierno, cuatro apariciones, dos
nombres, una fecha, el despliegue de una manta, no era
menester un genio para hilvanar lo que hoy pasa por otra
tradicién, y que en el fondo no es sino una y la misma,
es a saber la de Xochiquétzal, que pervive, siquiera oculta,
siempre vigorosa.

221 Cap, XXVII, p. 156; cf. Thelma Sullivan apud ECN, 7, p. 80.
222 Pp. 21r, 22r.
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10.
11.
12.
13.
14.
15.
l6.

17.

LISTA DE ILUSTRACIONES

. La pareja tras la sabana. Cddice Mendocino.
. Mayahuel sentada en su tortuga. Cédice Borgia.

. Xochiquétzal bebiendo pulque. Cddice Borgia.

Yacapapalotl. Cédice Borgia.
Itztli. Codice Borgia.

La Ascesis. Cddice Borgia.
Xochiquétzal. Cddice Borgia.

. El Pedernal Lunar. Codice Borgia.

Nanahuatzin. Codice Borgia.
Tlazoltéotl. Cddice Borgia.
Coxolitli. Codice Borgia.

Ce quauhtli. Cddice Borgia.
Los gemelos. Codice Borgia.
¢Ahuiani? Cddice Borgia.

El Alacran. Cédice Borgia.
Ixnextli. Cddice Borgia.

Signo del vestido de la Virgen de Guadalupe y glifo
prehispanico de cerro.
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