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Se conoce como huehuetlahtolli al conjunto de discursos, sermo-
nes, admoniciones, ensenanzas orales, platicas o disertaciones
recopiladas entre la poblacion de lengua y cultura nahuatl por
frailes europeos en el siglo xvi. Bernardino de Sahagun, en el
Libro VI del Cédice Florentino, caracteriza el contenido de los
textos ahi recopilados como “la retorica y filosofia moral y teo-
logia de la gente mexicana”. Otro recopilador, Juan Bautista
Viseo, caracteriza los huehuetlahtolli como “platicas que los pa-
dres y madres hicieron a sus hijos y a sus hijas, y los sefiores a
sus vasallos, todas llenas de doctrina moral y politica”. Fray
Andrés de Olmos, en su Arte de la lengua mexicana, a su vez
describe: “De las maneras de hablar que tenian los viejos en sus
platicas antiguas”. Fray Bartolomé de Las Casas habla simple-
mente de “exhortaciones”, “conversaciones” y “ensenanzas” en
su Apologética historia.

En su introduccion a la traduccion mas reciente de algunos
de estos textos, nos dice Salvador Diaz Cintora:

Hasta hace unas décadas, y aun sin que practicamente nadie se
preocupara por definirlo, se entendian por huehuetlahtoll: las plati-
cas que hacian los padres a los hijos, dindoles consejos sobre cémo
conducirse en la vida; la traduccién que se daba comiinmente de
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la palabra nahuatl era la de discursos o pléticas de los viejos, y no
se cuestionaba en general ni el sentido del nombre ni la naturaleza
del contenido [ Huehuetlahtolli, 1995].

En el mencionado estudio, Diaz Cintora se aplica a desen-
trafiar lo primero, el “sentido del nombre” huehuetlahtolli, y se
queda con “platicas de los viejos”, como las caracterizo Angel
Maria Garibay [1961: 211, 290, 344, 374], y no “antigua pala-
bra”, como proponen los estudiosos Josefina Garcia Quintana
y Miguel Le6n-Portilla. En esta ponencia procuraré adentrar-
me un poco en lo segundo, “la naturaleza del contenido” de
los huehuetlahtolli, y aportar algin elemento de analisis. En
particular, veré dos formas de moralidad que se expresan en
ellos.

Para esta exposicién, me ceniré, por un lado, a los siete dis-
cursos que Diaz Cintora clasifica como propiamente platicas de
los viejos o huehuetlahtolli dentro del Libro VI del Cédice Floren-
tino [ Huehuetlahtolli, 1995], y por el otro, a los treinta textos
que como Huehuetlahtolli publica fray Juan Bautista Viseo, en
1600, en el convento de Santiago Tlaltelolco [Huehuetlahtolli,
1088]. Al contrastar los huehuetlahtolli recopilados en uno y en
otro corpus se verd que sustentan dos muy diferentes tipos de
moral, que en términos de la tradicion occidental podriamos
caracterizar como auténoma, en el primer caso, y heterénoma,
en el segundo. En la primera, el sujeto se rige por su concepto
del deber, que ha analizado y aceptado para si mismo; en la
segunda, leyes impuestas desde fuera rigen su comportamien-
to. Con este analisis espero dar alguna base para reconocer
mayor autenticidad a los huehuetlahtolli recopilados en el Cidice
Florentino que a los preparados para uso de los alumnos de
Santa Cruz de Tlatelolco.

Entre los especialistas, es comin reconocer que tanto los
textos de fray Juan Bautista Viseo como los de fray Bernardino
de Sahagiin estian penetrados por la cultura cristiana. Miguel
Ledn-Portilla dice, hablando del género:
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El origen de los huchuetlahtolli —en cuya transcripcion se sustituye-
ron los nombres de los dioses paganos por el del adorado por los
cristianos— se halla, sin género de duda, en la tradicion cultural
prehispanica.

Juan Bautista Viseo, se sabe, no soélo sustituy6 los nombres
de los dioses paganos por el de santos adorados por los cristia-
nos, sino que “recogio, enmendé y acrecentd” el corpus que
circulaba a finales del siglo xvi en forma manuscrita, probable-
mente obra de fray Andrés de Olmos [Hucehuetlahtoll;, 1998].

En nuestros tiempos, Miguel Leén-Portilla explica que nues-
tro fraile:

Preparé para ello una copia en limpio, escribioé un prélogo y ana-
dié otros textos también en nahuatl. En ellos, inspirado en los hue-
huehtlatolli prehispanicos, quiso comunicar ensenanzas en su ca-
racter de maestro y misionero cristiano [ Huehuetlahtolly, 1991: 26].

Mas adelante, al referir las diferencias entre la recopilacion
original de Olmos, y la de fray Juan Bautista, nos dice:

Las diferencias no son sustanciales, no obstante que fray Juan Bau-
tista introdujo algunos cambios y adiciones. Los cambios los hizo
para adaptar mas plenamente el contexto cristiano al contenido de
los huehuehtlatolli, cosa que, segtin vimos, Olmos ya habia intentado
en parte. En cuanto al acrecentamiento, baste senalar aqui los
parrafos de tono cristiano dirigidos a los médicos, y el contenido
de aquellas platicas, incluidas al fin de la obra, “para los que andan
a la escuela o se doctrinan con los religiosos”; “a los mesmos en
que se les amonesta la integridad y la pureza de la fe”, asi como los
huehuehtlatolli que tienen como temas “cuan gran cosa es ¢l cristia-
nismo”, “el bien que se alcanza por el bautismo” y “el gran pro-
vecho y fruto de la pasion y muerte de Jesucristo” [[Huehuetlahtolli,
1995: 26-27].

Aqui me propongo ahora comparar los textos cuyo enraiza-
miento en la tradicion prehispanica es probable —aunque
siempre hay lugar a la duda— con aquellos que sabemos con
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certeza fueron escritos en el estilo de los huehuetlahtolli, para
comunicar un mensaje cristiano por medio del adoctrinamien-
to. Segin quiero mostrar aqui, los primeros se caracterizarian
por considerar al receptor del mensaje un agente moral libre
de decidir por si mismo, de sopesar y medir consecuencias, de
adoptar ciertas virtudes morales por decision propia. En los
segundos, esta posibilidad de libertad y agencia moral desapa-
rece. Asi, la adaptaciéon que hace fray Juan Bautista va mas alla
de sustituir nombres de deidades e introducir lecciones de cris-
tianismo, sustituye ademas una forma de moralidad propia de
hombres y mujeres libres por otra propia de siervos o esclavos.

Ciertas caracteristicas del estilo de los huehuetlahtolli han sido
ya estudiadas. El lenguaje en que estan expresados tiene “gran-
des primores”, nos dicen, entre los principales, Sahagtn, Gari-
bay, Léon-Portilla, Thelma Nava de Sullivan y Salvador Diaz
Cintora, para referirse a las metaforas, los paralelismos, simbo-
lismos y otras figuras del lenguaje, el empleo de formas reve-
renciales y de elocuencia en estos textos en lengua nahuatl.

Si examinamos los textos desde el punto de vista de la filo-
sofia moral que sustentan, se abre un nuevo panorama.

Veamos entonces las siete platicas de los viejos o discursos
recopilados por Sahagtn. Por la brevedad del tiempo asignado
a la exposicion de este trabajo, procuraré destacar solo las fra-
ses que me interesan.

Primer discurso
Glosa Sahagtn:

Capitulo decimoséptimo en que se contiene el buen consejo y re-
gla de vida con que exhortaba el sefior a sus hijos cuando ya distin-
guian, ya entendian, y les encargaba mucho apartarse de todo lo
malo y abrazar los deberes de un noble y de un gobernante y todo
lo que es bueno [Disc. 1].!

I Con la abreviatura Disc. me refiero a los huehuetlahtolli traducidos por
Diaz Cintora, en el orden que él ha asignado; cuando cito Huehuetlahtolli, me
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Asi pues, estas platicas no eran adoctrinamiento puro y du-
ro, pues no eran maximas o lecciones que debieran memorizar
los nifos, asimilarlas acriticamente y hacerlas mecanicamente
parte de su respuesta ante la vida. El discurso se pronunciaba,
tenia sentido, cuando ya distinguian, ya entendian.

En este mismo discurso encontramos el uso frecuente de la
férmula Acaso como adverbio, por ejemplo:

Acaso alguno de vosotros sea digno de la estera y la silla, de la
carga de los subditos, acaso no; tal vez soy yo el altimo y eso es
todo [70v.].

Fray Juan Bautista Viseo, en sus textos, empleo esta férmula
como una manera de acercarse al estilo de los huehuetlahtolli,
pero no a su espiritu. Cuando usa la formula Acaso se trata de
una pregunta retorica, en el sentido de que no hay duda, la res-
puesta esta dada y no hay lugar a discusién o interpretacion:

Y asi, ¢acaso es preferible que te vayas a colocar, que te vayas a
topar con lo que enferma a la gente, lo que la atormenta, lo que
la asusta, lo que la escandaliza, lo que la deprime? ¢Acaso hasta
entonces vendras a sentir envidia, vendras a atemorizarte? ;Acaso
hasta entonces vendras a decir: “Cierto, sélo la verdad expresaron,
me dijeron mi madre, mi padre; debi haber escuchado, debi ha-
berlo tomado como me lo dijeron, no debi burlarme de la gente,
no debi menospreciar a los hijos de Dios: debi haberlos amado, de-
bi haberles suplicado, debi socorrerlos, debi verlos con alegria,
debi consolarlos para que de ningiin modo me ocurriera lo que ya
ahora me ocurre, que he venido a topar, que he venido a acercar-
me a lo que enferma a la gente, lo que atormenta a las personas
[...]17 [ Huehuehtlahtolli 1, 13].

O, mas claramente, este otro:

¢Acaso dos veces se nace? ¢Acaso dos veces se muere? [1991: 122].

refiero a la recopilacién de fray Juan Bautista Viseo, en el orden en que
aparecen en la traduccién de Librado Silva Galeana.
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En cambio, en el discurso transcrito por Sahagtn, el uso de
la pregunta ¢Acaso? sirve al padre para rechazar la predetermi-
nacion de los hijos no primogénitos, y sugerir su libertad de
hacer una vida como hombres de bien, apoyados en su volun-
tad individual:

¢Acaso por ser el segundo o el menor os habéis de perder, habéis
de desesperar? A ti te mando en segundo lugar Nuestro Senor, a t
al tltimo, :Os habéis de perder por eso? [Disc. 1, 72v.].

Acaso 'y quizas tienen la funcién en los Huehuetlahtolli de fray
Juan Bautista, de mover a la resignacién mas que a la refle-
xion. Vemos en el mismo primer discurso:

Si después se te diera cuanto es necesario, no lo dejaras con enojo.
O si no te fuera dado nada, no asi has de tener envidia, no asi abo-
rreceras a la gente, no asi dejaras a tus amigos. Quizds asi lo quiere el
Serior Nuestro, quizds asi te hace merecer [ Huehuehtlahtolli, 1, 22].

La reflexion personal en los huehuetlahtolli de Sahagtn es, en
cambio, esencial. Es deber del padre dirigir, amonestar. Pero
es responsabilidad de quien escucha hacer valer el consejo.
Termina el discurso diciendo:

Esto ha sido todo, con esto cumplo con vosotros; tal vez lo arrojéis
por ahi, tal vez no hagais caso de ello; en todo caso ya lo sabéis v yo
he cumplido [Disc. 1, 74r.].

Al hacer la recapitulacion de sus consejos en tres puntos
(entrar en la presencia de Nuestro Senor Tloque Nahuaque,
vivir en paz entre la gente respetando y reverenciando a todos
y evitar la ciencia vana), resume el padre:

Vive, pues, simplemente, que ya se te ha guiado, que ya se te ha
preparado [Disc. 1, 73v.].

De este discurso, recopilado por Sahagin, podemos con-
cluir que segun la filosofia moral de los nahuas, el ser humano
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se vuelve moral tras un proceso de educacion, de preparacion,
y en ejercicio de la libertad llega a y asume la mayoria de edad,
la edad de razon.

En cambio, aunque el contenido es a primera vista similar,
el primer huehuetlahtolli de fray Juan Bautista se aparta del ca-
mino de la libertad, de la “edad de hombre” hasta en sus simi-
les. Aconseja:

Esfuérzate como esclavo [ Huchuetlahtolli 1, 23].

También, en otro discurso de los recopilados por fray Juan
Bautista:

Sélo es bueno, sdlo es recto que obedezcas a tus madres, a tus padres
que con trabajo de servidumbre, con trabajo tributario te guian.

A su vez, cuando el hijo responde, renuncia a la edad de la
razon. Dice:

Atin soy un nifiito, un chiquillo, que atn remuevo la tierra, que
aln estoy jugando con tiestos, que atn juego con mi orina, con mis
heces, que todavia mis babas, mis mocos, revuelvo en mis manos.
Porque todavia no mucho me doy cuenta, escucho; no mucho he
crecido, ain no soy prudente [Huchuehtlahtolli 2, 1. Respuesta en
que el hijo asi contesta a su padre].

El hijo, en el discurso que propone fray Juan Bautista, no es
capaz de razonar moralmente, sino sélo prudencialmente, esto
es, con cautela. La prudencia, dicen los moralistas, no es moral
pues se basa en el amor a si mismo y, desprovista del sentido
del deber, no puede ser sino fuente de inmoralidad [Frankena,
1973: 19]. En este tipo de ética egoista, propia de los ninos y
otros seres inmaduros, el criterio para distinguir entre el bien
y el mal serd la perspectiva de premio o castigo. Asi lo encon-
tramos en [ray Juan Bautista:

Si bien has de vivir, si bien haces esto que te digo, cuando seas
visto, por ti, la piedra, el palo, se los dirigiran a aquel que no bien
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viva, a aquel que no obedezca a su padre, a su madre [Huchuetlah-
tolli 1, 38].

Segiin este discurso, la obediencia es prudencia, y también
es prudencia la sumision. Leemos:

Sélo con tranquilidad, sélo con tiento vive porque ello es bueno,
porque cllo es recto. Humillate, inclinate con respeto, baja la cabe-
za, sométete [Huehuetlahtolli 1, 7].

También:

No iras pasando con frecuencia a las personas, no irds colocando-
te al frente si no se te ordend [ Huehuetlahtolli 1, 18].2

A diferencia del discurso primero de Sahagun, aqui se termi-
na con la admonicién:

No en alguna parte tires, no en algiin lugar arrojes (lo que te he
expresado).

Y no es que en las recopilaciones de Sahagiin no se hable de
prudencia, pero el sentido es diferente. La prudencia es resul-
tado de un aprendizaje, de la experiencia y de la de las genera-
ciones que nos precedieron:

He aqui el camino que seguiras, asi es como viviras, asi nos edu-
caron tus sefioras, nuestras senoras las mujeres nobles, las viejas
senoras de cabellos blancos, de cabeza blanca.

? Tal vez aqui se traduce culturalmente “los Gltimos serdn los primeros™
“Y donde sea la salida no saldras ti primero, si hay quienes te aventajan,
ellos saldran antes. En la entrada, no entraras ti primero, ellos entraran
antes, los que te sobrepasan. Sélo ellos, también, estaran por delante donde
sea el lugar de sentarse; donde sea el momento de ponerse de pie, sélo ellos
también quedaran al frente”. [ Huehuehtlahtolli 1, 19].
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Tal vez era esto, en verdad, todo lo que dejaban; unas cuantas
palabras solamente nos daban, nos dejaban, nos decian: lugar para
instruirse, para aprender es la tierra; oye, escucha esta es la
palabra, guardala, toma de ella tu modo de actuar en la vida
[Disc. 3, 83v.].

En este discurso, asi como en el sexto,® parece que hay un
solo Bien, una tinica manera de vivir rectamente. Pero el agen-
te moral puede decidir si lo toma o no:

Por lugares escarpados vamos, caminamos en la tierra, un abismo
a uno y otro lado, que si a una parte o a la otra te mueves, alla vas a
caer, sdlo por en medio se puede ir, se puede vivir.

Esta palabra, muchachita, tortolita, chiquita mia, ponla, guarda-
la dentro de tu corazén, no la olvides, ella sera tu antorcha, tu luz
por cuanto tiempo vivas en la tierra.

Al hombre se le da la misma vision de las opciones de bien
actuar en la tierra. Leemos en el sexto discurso:

[istas son las palabras que te ofrezco, que te hago oir ahora, pala-
bras de vida, que cstaban guardadas, que se deben guardar, que
nos dejaron nuestros hacedores los viejos y las vicjas de pelo blanco,
de cabeza blanca; no son muchas palabras, ponlas, pues, en tu
corazon; son unas cuantas, dignas de tomarse, de guardarse, de
asirse; las llevaban en su cobre y su petaca nuestros hacedores,
todo viene de ellas, estd en ellas toda paz y toda prudencia.

Decian que por lugares escarpados vamos, caminamos en la
tierra, un abismo a uno y otro lado; si te sales, te desvias a una par-
te o a otra, por alld irds a caer, por alld te despenaras, es decir que
se necesita actuar con prudencia en todo lo que se hace, lo que se
dice, lo que se ve, se oye, se piensa [Disc. 6, 104v., 105r.].

El discurso termina:

¢Queé sabes ti? Andate con cuidado en la tierra: ya lo oiste: sélo es
necesaria la moderacion.

¥ Capitulo vigésimosegundo, segiin la numeracién de Sahagun.
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Asi, aunque se habla de prudencia, no la prudencia del nino
o el siervo que teme el castigo y anhela la recompensa, sino la
prudencia de la persona que debe estar alerta en todo momen-
to y decidir por si misma dénde estd el exceso, donde la mo-
deracién. Si bien hay una tradicién que el padre y la madre
transmiten a sus hijas e hijos, no se trata de una tradicién mecani-
camente impuesta, ni de una tradicién esclavizante. Asi, vemos
que en los huehueilahtolli recopilados por Sahagtn, a las pala-
bras de consejo de los antepasados se les llama también “espe-
jo”, es decir, son instrumento para el autoconocimiento:

Asi vinieron a vivir en la tierra los viejos, los que nos dejaron al irse,
tus bisabuelos, los que te hicieron, aquellos cuya reliquia eres, de
quien brotaste; pon los ojos en ellos, mira su pintura negra y roja,
su antorcha y su luz, el espejo que nos dejaron. Ponlo, colécalo,
levantalo frente a ti, mira ahi cémo eres; pon ante los demas tu
vida, tu modo de ser, y verds de inmediato dénde estin tus man-
chas, tus sombras [Disc. 4, 88r.].

Llama la atencion de los lectores de los huehuetlahtolli, que
haya algunos dedicados especificamente a las mujeres. Son,
nuevamente, muy diferentes los textos recopilados por los dos
frailes, y como ya sospechamos, hay libertad y libre albedrio en
uno, y no en otro. Glosa Sahagtn:

Capitulo décimo octavo en que se dice como los seniores aconseja-
ban a sus hijas cuando ya habian llegado a la edad de la discrecion, les
encargaban la buena crianza y la prudencia en ptblico o en privado,
les explicaban, les hacian ver la nobleza, el senorio, la buena fama
para que en nada fueran a ennegrecer, a manchar, a degradar su
linaje, y es muy bueno el discurso con que asi las aconsejaban.

Las formulas con que se hace referencia a la capacidad de
raciocinio independiente de la hija, o “edad de la discrecién”,
como dice Sahagiin, son varias. Por ejemplo:

Ahora ya te das cuenta de las cosas, ya ves como es aqui [Disc. 2, 75r.].
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También:

¢O es que todavia no entiendes lo bastante, que todavia te estds
jugando en el suelo con tierra y tepalcates? [Disc. 2, 76v.].

Y aunque los consejos que recibe la hija son diferentes a los
que recibe el hijo, dada su condicién diferente en la sociedad,
se le trata de forma equivalente cuando de su autonomia mo-
ral se trata. El discurso citado termina:

Esto es todo lo que te ofrezco, mi voz y mi palabra; con ello cumplo
ante Nuestro Sefior; tal vez lo arrojes por ahi, pero ya lo sabes; yo
cumplo asi con mi deber, mi hija, nifia, paloma, chiquita; queda
tranquila, que te mantenga en paz Nuestro Sefior.

En cambio, en el discurso que la madre dirige a su hija,
cuando lo transcribe fray Juan Bautista Viseo, leemos al final
de los consejos la siguiente amenaza:

Si asi haces esto, lo que te he dicho, con lo que te he orientado, asi
en verdad bien viviras, con el favor de las gentes, al lado de las
personas. Asi cumplo contigo, yo anciano, yo anciana, yo que ense-
no, yo que educo. Porque nada se volverd engano alguna vez si
tomas esta palabra, si la escuchas, si la coges, si a tu pecho, si a tu
seno la acercas. Sera tu don, sera tu merecimiento, aquello con lo
que asi vivirds; habra venido el buen canto, la buena palabra, porque
si no la tomas, ya sucedio, ocurrié la perversidad. S6lo vanamente
pereceras en forma espantosa, s6lo en vano veras lo que sera escan-
dalo de tu cabeza, muchachita, mi hijita, si no tomas, si no coges lo
que es de la madre, lo que es del padre, si s6lo a tu espalda, detras
de ti, lanzas, arrojas lo que te guia, lo que te conduce [Palabras de
exhortacién con que la madre asi habla, instruye a su hijal.

Por lo que ella, la hija, responde como su hermano, en la
adaptaciéon de fray Juan Bautista:

Porque adn soy niiita, ain soy muchachita, porque amontono la
tierra, juego con tiestos; porque ain juego con mis orines, con
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mis heces; porque ain en mis manos embarro mis babas, mis
mocos y todavia no maduran mi rostro, mi corazén [fbid.].

Y podemos suponer que quienes se expresan asl no son,
biolégicamente hablando, inmaduros, pues en la misma reco-
pilacion hay otro donde el padre se dirige explicitamente a un
hijo “cuando atn es pequenito”.?

Otra caracteristica que no comparten los textos de Sahagin
y los de Viseo son el uso, en uno de los primeros,® del humor y
de la anécdota.

A pesar de como glosa Sahagun el contenido, que segin €l
trata de la continencia y de la amistad de los dioses con los
castos, en este discurso se encuentra una verdadera y liberado-
ra educacién sexual. En resumen, la esencia del discurso se
podria resumir con unas lineas que aparecen en el discurso:

Escucha, hijo mio, para que el mundo permanezca ha de haber
siembra y multiplicacién; estd ordenado por Tloque Nahuaque
que una mujer sea requerida por un hombre, pero no te des prisa
a perderte, no como un perro te lances a comer, a morder en la
carnalidad [Disc. 5, 97r.].

Para desanimar el ejercicio a destiempo irresponsable de la
sexualidad, pero no para predicar la castidad ni la abstinencia,
en el texto se incluyen dos anécdotas:

He aqui algo que sucedié: agarraron, apresaron a un individuo,
un vejancén de cabezota blanca, por adulterio, y preguntando si

*“Su platica, su ensenanza del padre con la que exhorta a su hijo cuando
aun es pequenito”. Si se compara con “Su platica, su ensenanza, en que el
padre exhorta, educa a su hijo”, se encuentran contrastes interesantes, y se
encuentran excepciones, a lo dicho en general sobre los textos de fray Juan
Bautista.

® “Capitulo vigésimo primero en que se dicen las palabras con que el pa-
dre, senor o noble, exhortaba a su hijo a observar la continencia, y se dice
que los dioses son muy amigos de los castos, mucho los quieren, pone mu-
chas comparaciones y ejemplos, y esta en lenguaje muy bueno y agradable”.
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acaso deseaba todavia el acto carnal, dijo que apenas entonces
empezaba, porque de nifio y de muchacho no habia visto mujer ni
sabido de las cosas de la carne, sino que ya maduro, ya viejo,
llegaba a conocerlas.

He aqui otra palabra, ponla en tu corazén, toda ella sera tu
aviso y ejemplo, de ahi deducirds como debes vivir casto en el
mundo. En tiempos del sefior Nezahualcéyotl dos vejezuelas fue-
ron apresadas; eran de cabeza blanca como la nieve, como sl traje-
ran hebras de pita metidas en ella; y las apresaron porque habian
cometido adulterio contra sus viejos maridos; los adulteros eran
mozalbetes novicios del templo.

El serior Nezahualcdyotl les pregunta, les dice: Oid, abuelas
nuestras. ;Qué pensais? ;Tenéis acaso ain descos carnales? ;Estan-
do ya como estdis no os habéis aplacado? :Pues como viviais cuando
Jjovenes? Hablad, decidmelo, que para eso estais aqui.

Ellas dijeron: Amo, rey, senor nuestro, atiende, escucha: voso-
tros los hombres sois perezosos, sois dejados, os acabdis rapido
y es todo, no hay mas deseo, pero nosotras las mujeres no somos en
esto perezosas, hay en nosotras una cueva, un barranco, que no
hace mis que esperar lo que le den, que todo su trabajo es recibir.

Pero si til ya eres impotente, si ya no echas nada, ;qué sera de ti?
Por eso, hijo mio, ve con cuidado en eso del trato carnal; sé muy
tranquilo y calmado en tu vida; no andes impuro, no vivas impuro
en la tierra [Disc. 5, 991., v.].

Por mas que busquemos en los huehuetlahtoll: de fray Bautista
Viseo, no encontraremos asomo de humor. Mientras que cuando
empezamos a desesperar de fray Juan Bautista, encontramos
un discurso que rompe con la tendencia que hasta ahora habia-
mos encontrado, “Su platica, su ensenanza en el que el padre
exhorta, educa a su hijo”. Ahi cuando el padre quiere dar un
consejo, describe su propio discurso, su falta de certeza asi:

Quizas [...], asi quizds [...], asi no, tal vez solo tartamudearé, soy
anciano, soy anciana.

A su hijo le dice:
Yvya te das cuenta, te has corregido.
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Y también:

Ya sabes que el venado, cuando lo persiguen, va asustado, no sabe
que va para caer en la trampa donde morird. ;Y tid, acaso eres vena-
do para que no sepas a dénde ir? Porque te ha sido mostrado el
camino que has de seguir, de tu arbitrio lo habras consumado si lo
pierdes. Como el arbol frutal que ya no reverdece, que ya no da
retofios —solo da retonos, sélo da renuevos si resiste a la helada—
entonces del todo se marchita, asi se seca. Y t1, si ya no reverdecie-
ras, dieras renuevos cuando haya verdor, cuando haya renuevos, es
porque de tu voluntad te has arrojado en la boca de las fieras.

A la vez, y para dudar ahora de la pluma de Sahagiin, en su
version del discurso que se proferia al nino o a la nina cuando
entraban al calmécac, leemos:

Pues ahora que ya eres grandecita, no quieras hacer tu voluntad,
no anules, no por tu gusto revoques la promesa, que ya no eres tan
nina, ya no eres tan chiquita, ya comprendes [Disc. 7, 181v.].

Y amenaza:

Pero aquella que no haga caso, que tome las cosas a juego, que por
su voluntad se apoye en el barranco, en el despenadero, la arrojara
nuestro sefior en el sufrimiento, en la desdicha, en la podredum-
bre tal vez, en ceguera, en tullimiento; vivira en la miseria y en
trapos, en adrajos verd el fin de su depravacion, mucho serd su
miseria, mucho sufrird [Disc. 7, 182r.].

¢Tal vez al entrar al calmécac la persona tenia que renun-
ciar a una moral auténoma y adoptar las leyes del calmécac?
No tengo ahora elementos para discernirlo.

Como conclusiones preliminares podemos decir que frente
a este tipo de textos siempre debe cabernos la duda sobre su
autenticidad; que, en general, los textos atribuidos a fray Juan
Bautista Viseo parecen mas adulterados ya que en ellos no hay
lugar para la deliberacién moral —caracteristica fundamental
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del género huehuetlahtolli—, lo que, en todo caso, convierte sus
textos en sermones para el adoctrinamiento e incluso, segin mi
opinién, para el sometimiento pero no para la educacion ética
(hecho que, por cierto, ayuda a la colonizacion). Un asunto
mas: entre tanta confusién, entre tanto “enmendar y acrecen-
tar”, sen dénde verdaderamente queda la auténtica tradicion
nahuatl? Acaso sélo una investigacion rigurosa, erudita y sin
concesiones, podra decirlo.
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