EDUCACION Y VALORES
ETICOS PARA LA DEMOCRACIA*

Luis Castro Letva

PartE I

1. Introduccién I n d ice

1. Buenos Aires, transcurren los aios setenta. En un didlogo Jor-
ge Luis Borges y Ernesto Sabato reconocen para todos nosotros,
acaso para siempre, las lineas maestras de una divisién moral cla-
sica en la historia de la politica, de la moral y de la educacién de
Iberoamérica.

Borges: Martin Fierro... un personaje que no es un ejemplo. Es admi-
rable el poema como arte, pero no el personaje.

Sieato: Creo que Fierro es un iracundo, un rebelde ante el tratamien-
to de frontera, y ante muchas de las injusticias de su tiempo.

Borges: He dicho que proponer a Martin Fierro como personaje
ejemplar es un error. Es como si se propusiera a Macbeth como buen
modelo de ciudadano britanico {no? Como tragedia me parece admi-
rable. Como personaje de valores morales no lo es...

SieaTo: Sarmiento se propuso escribir un libro contra la barbarie y la
conclusién fue un libro barbaro. Porque Facundo expresa lo que hay
en el fondo del corazén de Sarmiento: un barbaro. El dlter ego de
Sarmiento de Jacket.

BorcEs: Si, ese es el libro méis montonero de nuestra literatura, segin
Groussac. _

Sisato: Lo admirable del Facundo es la fuerza de sus pasiones. Estd

* Documento de consulta presentado a la VII Conferencia Iberoamericana de
Educacién y que fue utilizado como base para la elaboracién de la “Declaracién de
Mérida”. Reproducido con permiso de la Organizacién de Estados Iberoamerica-
nos.
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lleno de defectos socioldgicos e histdricos, es un libro mentiroso, pero
una gran novela.'

2. Las preguntas hechas por esos dos personajes convierten ese
didlogo en una fuente para entender el sentido moral y politico
del pasado, presente y futuro de la idea de la paideia civica de las
republicas iberoamericanas. A través de las sombras ejemplares
que esos dos arquetipos dibujan en la memoria y experiencia de
nuestra cultura, en la educacién de nuestros sentimientos, conoci-
miento y voluntad, en la formacién de nuestra conciencia y carac-
ter, aquel didlogo, socrdticamente, parece hablarnos con cierta
claridad. Nos habla acerca de las posibilidades practicas de nues-
tra experiencia y de la reflexién normativa que atin pudiésemos
conducir sobre ella.? En la confusién de su penumbra persuasiva,
ese entrevero de textos formula algunas preguntas decisivas acer-
ca del tipo de vida que no es deseable llevar, del tipo de identidad
que deseamos construir para nosotros y sobre los modos de pro-
curarnos esforzadamente su realizacidn. {Cudl es el cardcter que
debemos seguir para imaginar, desear y vivir nuestras vidas?
{Cudl saga de esfuerzos personales y colectivos debemos empren-
der para que moral y politicamente seamos felices? ¢Educar nues-
tra prudencia y fortaleza para apagar la sed de justicia que, segtin
Sédbato, nos propone el héroe de Hernandez o educarnos en esas

! Didlogos Borges Sdbato, compaginados por Orlando Barone, Buenos Aires,
Emecé Editores, 1996, pp. 18-23. Ese didlogo se puede duplicar en el tiempo de
nuestra repiblica. Desde los positivistas combatidos por los ateneistas de México,
pasando por la aspereza del didlogo entre Unamuno y Ortega o el que tuvieran a
gritos y silencio Unamuno y Millin de Astray, hasta dar en Iberoamérica con los
personajes de Rémulo Gallegos o leerlo en la epistola de despedida del Che a sus
padres antes de emprender el camino de su muerte, el ciclo mitico sélo se renueva,
nunca se extingue.

* Sobre la relacién entre memoria, experiencia y politica tengo en mente a
Thomas Hobbes, Leviathan, Liv, especificamente al considerar la prudencia como
una presuncién de futuro “for he that seen by what courses and degrees sight of
the ruins of any other state will guess the like war and the like courses have been
there also, But this conjecture has the same uncertainty almost with the conjecture
of the future, both being grounded only upon experience”.
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virtudes para la doma en nosotros de la sombra del Facundo que
Sarmiento nos hiciera tan reminiscente y obsesiva?® ¢A cual de
estos dos ejemplos y epopeyas morales debemos recurrir en la
educacién de los ciudadanos putativos de nuestras republicas,
ahora que nos vemos tan dispuestos a afirmar, con tanta fe tardia,
reciente y precaria, nuestra adhesién a la idea de democracia
como una forma de vida en comin pretendidamente universal?

3. Aquel contraste parece la expresion de una disyuncién
fundamental de nuestra cultura. Pero, se dir4, los tiempos han cam-
biado. Nuestras sociedades, nuestras republicas, nuestras demo-
cracias, no son iguales a las de antes. El mundo contempordneo es
otro. Tritase de un mundo de tecnologia y ciencia, un orbe de
conocimientos especializados estructurado en torno al afan de po-
der que esto genera, y que ha impuesto como destino el tipo pecu-
liar de racionalidad instrumental que lo sustenta.* En la actualidad
cada especialista produce sus escripulos técnicos para inhibirse y
frenar el menguado poder de nuestra espontaneidad.® Sin embar-
go, en medio de esa razéon técnica universal y de sus ensimis-
mamientos (la reflexividad de los expertos), nuestros pasados ain
sobreviven en nuestras culturas;® y el futuro de nuestras formas

¥ Domingo Faustino Sarmiento, Facundo o Civilizacion y Barbarie, Caracas, Biblio-
teca Ayacucho, vol. 12, 1977, p. 7: “Sombra terrible de Facundo, voy a evocarte,
para que, sacudiendo el ensangrentado polvo que cubre tus cenizas, te levantes a
explicarnos la vida secreta y las convulsiones internas que desgarran las entranas
de un noble pueblo. Tt posees el secreto: irevélanoslo!”

* El punto ha sido extensamente tratado. Véase, por ejemplo, las posiciones de
Heidegger, Jacques Ellul, etcétera. El mismo asunto es tratado desde Iberoamérica,
entre otros, por E. Mayz Vallenilla, Fundamentos de la Metatécnica, Caracas, Monte
Avila. 1990, y también Barcelona, Gedisa, 1993,

® Sobre el grado de complejidad y reflexividad que ha generado el mundo
contemporaneo y su relacién con las diferencias entre el mundo cldsico y el nues-
tro véase Bernard Williams, Ethics and the Limits of Philesophy, London, Fontana &
Collins, 1983. Traduccién castellana del Luis Castro Leiva, La ética y los limites de la
Jilosofia, en prensa en Caracas, Monte Avila.

% Tengo presente el llamado papel de los “intelectuales” y la manera en que
éstos en variadas culturas, han podido hablar en forma general para instruir mo-
ralmente a sus audiencias. Sugiero que éste fue el caso de Bello, Sarmiento,
Alberdi, entre otros. Para un tratamiento del asunto en Inglaterra (donde se ha
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de vida en comtin se tensa entre las exigencias de un universalis-
mo tecnolégico del mundo y las particularidades de la experien-
cia histérica y cultural de cada republica.

11. Critica de caracteres comparados

4. Las comparaciones que ese didlogo insta podrian juzgarse de-
masiado simples, dramdticas, inusuales o anticuadas. No obstante,
la fuerza sentimental que emana de su tépica continda regentan-
do un profuso elenco de lugares comunes. Por ejemplo, que la
mejor democracia es la mas fuerte o enérgica, la que sea mds efi-
ciente o expedita; que la mejor democracia es la més social y me-
nos partidista o estatal; en suma, que la democracia deseable es
aquella que tiene menos de la politica convencional y mds de una
politica hoy en gestacién. Asistimos al surgimiento de tentaciones
politicas contradictorias: unas cultivan el decisionismo politico, mas
o menos democritico; otras apuntan a la antipolitica como modo
de expresién institucional, etcétera. Es claro que la idea de civili-
dad no se traduce en una victoria moral civilizadora decisiva en
nuestras repiblicas y que, en este sentido, el valor de la democra-
cia es incierto.

5. A este respecto nada impide pensar algo sencillo y amenaza-
dor: que ni los tiempos que corren ni los que vendrin nos han
librado del peso impuesto por las disposiciones culturales que la
historia de nuestra memoria civica tiene para labrarnos el infortu-
nio moral y politico en Iberoamérica. Hemos dado prueba feha-
ciente de ello. La heredad politica y moral que tenemos, pues, es
la que tenemos; nuestra historia es nuestra historia y por ello de-
bemos criticamente reflexionar sobre sus legados para pensar en
las posibilidades de la democracia desde su avance en el mundo.
Efectivamente, a pesar de las oleadas de modernizacién padeci-

argumentado que no ha habido ni hay intelectuales) véase, por ejemplo, Stephan
Collini, Public Moralists, Political Thought and Intellectual Life in Britain 1850-1930,
Oxford, Clarendon Press, 1991.
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das’ y de la reciente “globalizacién” que nos avasalla, asi como de
los variados “ismos” politicos y morales que acompafian a unas y
otras (liberalismo, socialismo, comunismo, fascismo, capitalismo,
comunitarismo, etcétera), las ideas, creencias, hébitos y costum-
bres politicos y morales acumulados en el tiempo de nuestra ex-
periencia como republicas, todavia nos obligan a librar aquel
combate mitico del que se hablara en Buenos Aires.

6. Entre la sombra del Facundo de Sarmiento y la sed justiciera
del Martin Fierro de Hernandez no parece haber paz posible. Pa-
reciera que una civilidad® por alcanzar, o algtin civismo irredento®
o una moral publica individual, asociada unas veces al imperio de
la ley y la préctica del sistema democritico, otras al suefio de una
revolucién armada —ahora desarmada—, estdn en estado de ex-
pectativa, a la espera de la realizacién de una democracia verda-
dera. Y, entretanto, aquel duelo pedagégico prolonga su necesi-
dad mitica en el tiempo.

7. Ahora bien, entre nosotros este ciclo de agonias miticas y pe-
dagégicas es parte de una epopeya republicana y de una epopeya libe-
ral, y ambas, en su desencuentro histérico, han traspasado sucesi-
vamente el librecambismo, el evolucionismo, el positivismo y, mucho
mis recientemente, el marxismo y el neoliberalismo."

7 Un minimo registro de lo ocurrido en dos siglos atestigua la afirmacién: mo-
dernizaciones se han dado en Iberoamérica desde la reforma borbénica, pasando
por el liberalismo del inicio del xix hasta dar con el impacto del progresismo
evolucionista de finales de ese mismo siglo y comienzos del xx y las modernizacio-
nes mds contempordneas del presente. Este siglo, por su parte, registra algunos
esfuerzos dirigidos al mismo objetivo.

# Introduzco este concepto en el sentido técnico que le da M. Viroli, por ejem-
plo, en la concepcién de lo que se entiende por la scientia civilis y el alcance que esta
idea tiene sobre la forma de vida en comiin que supone. Véase el articulo del autor
citado “Machiavelli and the republican idea of politics”, en Machiavelli and
Republicanism, editado por Gisela Bock, Quentin Skinner y Maurizio Viroli, Cam-
bridge, Cambridge University Press, 1993, pp. 143-171.

9 Entiendo por este concepto el ideal politico y moral que el republicanismo ctvico
humanista, neoclasico, moderno, ha impuesto como impronta para hacer vivir prac-
tica y teéricamente entre nosotros la idea de reptblica.

10 Sobre la confrontacion entre diversos tipos de liberalismo y su relacién con el
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8. La idea inicial de aquel comienzo republicano —mads o menos
secular— fue simple: écémo crear una repiblica popular, verdade-
ra, basada en el reconocimiento de derechos humanos eternos y
por ello universal?'' Se trataba de un principio moral y politica-
mente sustantivo: la palanca de Arquimedes, el punto de partida
para pensar la manera prictica de regenerar la humanidad en
nosotros. Y el iinico modo de hacer realidad ese fin moral univer-
sal era, desde luego, haciéndolo en libertad, en una res publica, sin
reyes, uniendo, donde fuera posible, el ideal del civismo romano,
propio del lenguaje de las virtudes civicas, al lenguaje de los dere-
chos y deberes individuales propio de la idea de la sociedad
comercial del liberalismo."” Uno y otro modo de comprender la
libertad suponian, como todavia hoy suponen, antagénicas mane-
ras de narrar una necesidad compartida por nuestras conciencias
civicas: que sin una educacién ciudadana no seria posible ni reali-
zable el bien comin ni su florecimiento.

9. Visto asi no es dificil afirmar que ain no estdn resueltas las
relaciones que aquel duelo mitico mantiene agénicamente en la
conciencia de ser o no ser nosotros en nuestras republicas, y de
ser ellas en uno. La idea de un gobierno popular, democritico,
representativo, moderno, o la idea de un gobierno directamente
participativo, en funcién de la libertad y la igualdad como princi-
pios morales y politicos, adjetivos o sustantivos, prolonga hasta
hoy la lucha del Facundo y del Martin Fierro.

10. En efecto, hay suficiente discrepancia en Iberoamérica en
torno a la calidad de las practicas de nuestras formas de gobierno,
asi como una apreciable incertidumbre acerca del curso futuro
que pudiera tomar politica y moralmente el ideal democritico en

republicanismo como problema general, véase El liberalismo como problema, compi-
lador Luis Castro Leiva, Caracas, Monte Avila, 1993.

"' Véase sobre esto el postulado de Thomas Paine, Common Sense and Other
Political Writtings, Indianapolis, Bobbs-Merrill, 1953,

2 La literatura sobre el asunto es abundante. Para un excelente contraste entre
ambos lenguajes, véase Adam Seligman, “Animadversions upon Civil Society and
Civic Virtue in the Last Decade of the Twentieth Century”, en Civil Society Theory,
Politics, ed. por John Hall, Cambridge, Polity Press, 1995.
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su relacién con el capitalismo, como para que seamos prudentes a
la hora de proclamar nuestra fe para producir més y mejores de-
mocracias. A la luz del desarrollo alcanzado por los imperios exis-
tentes, que intervienen en el ambito de nuestras discrepancias e
incertidumbres mas facilmente y con mayor complejidad que la
fuerza bruta de antes, conviene temperar el entusiasmo de que
hacemos gala al ver democracias implantadas en las republicas
donde antes no las habia. Esto es, desde luego, un bien inestima-
ble. éPero acaso ha sido fruto del florecimiento de una paideia civi-
ca que Europa y Occidente contemplan para deleite de la razoén
en su idea de historia universal? La verdad pudiera ser otra.
Nuestras conquistas son endebles y la fragilidad de nuestros lo-
gros, que comparados a los regimenes de fuerza del pasado re-
ciente son indudables, nos obliga a pensar que la tarea de educar
para vivir en democracia es mas ardua que la de combatir por
lograrla. Esa complejidad obedece a las razones del disparejo de-
sarrollo de nuestras experiencias.

11. El panorama politico y moral de Iberoamérica es complejo
y no exento de cierta gravedad. Por ejemplo, hay repiiblicas, hoy
monarquias, que después de haber hecho epopeyas morales de
sus guerras civiles en la cultura politica de Occidente, parecen
olvidar la fuerza de su republicanismo; Estados-Nacién que indeci-
samente exhiben su universalismo abstracto y liberal tironeado en
mil pedazos por particularismos conflictivos, recalcitrantes, cuando
no beligerantes: nacionalismos politicos, morales, etnocéntricos,
culturales, etcétera. Hay republicas que descentralizan sus Esta-
dos sin haber alcanzado la unidad institucional suficiente que les
garantice y tolere el cambio que instrumentan. Y hay, sobre
todo, una creciente expansién de las desigualdades que esta-
blece el gran imperio de la pobreza. Pues bien, este imperio se
debate en toda Iberoamérica a través de una modernizacion
econémica impuesta por la llamada globalizacién econdémica,
proceso histérico que solicita toda la ira y las pasiones de Mar-
tin Fierro y que requiere, por esa misma razén, la doma del
Facundo en nosotros.
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12. De manera parecida, tenemos repiblicas que no admi-
ten el sufragio universal para ser libres, porque piensan que lo
son ya, o que acaso lo serdn de una manera mejor, esto es, de
un modo mds sustantivo y menos formal que las democracias
liberales convencionales. Hay otras republicas que, llam4ndo-
se libres, mantienen sistemas politicos oprobiosos, signados
por una cultura politica y sistema de partidos autoritarios, y
que si por ello apenas merecen el nombre de republicas, dificil-
mente toleran el de democracias. Republicas que viven bajo esta-
dos de violencia tan prolongados en el tiempo como cruentos en
su obrar, que acostumbran a sus ciudadanos a vivir con el terroris-
mo, la subversién, y a tener que aceptar la insurgencia generaliza-
da de la anomia en sus sociedades. Reptiblicas que desgarrando la
precariedad institucional de sus Estados, todavia logran que sus
Sociedades, padeciendo la desigual calidad de su sistema de justi-
cia, concurran a celebrar al mismo tiempo que esto sucede, las
practicas democriticas convencionales, e.g. elecciones periédicas.
Hay también repiiblicas que inician hoy, en pleno fin de siglo, su
entrada al xix o a los inicios del presente. Repiblicas que pugnan
por ser repiblicas y que apenas vislumbran el alcance de la demo-
cracia como un bien correlativo. Y un bien, por cierto, conferido
mas por la comunidad internacional que por sus propias pricticas
ciudadanas. He alli entonces el escenario donde se sitia el ideal
de una pedagogia democritica en el futuro.

13. Ante este cuadro conviene entonces reflexionar sobre una
ironfa histérica que hace contrapeso al riesgo de ingenuidad poli-
tica y moral que puede producirse en estos casos. Ubicados en las
postrimerias del siglo x1x, Iberoamérica republicana constituia
para los profetas del fin de la historia de aquel entonces, la evi-
dencia incuestionable de la decadencia que aguardaba a la civili-
zacién occidental, precisamente por efecto de la extensién del
ideal democritico. La fecundidad del circulo vicioso de la politica
iberoamericana —ciclos de democracia, anarquia, seguidos por
ciclos de gobiernos de fuerzas militares o de tiranuelos— era
prueba del destino decadente de la idea de democracia en el uni-
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verso. Sir Henry Summer Maine, en su obra Popular Government,
se refirié a nuestras experiencias en moral y politica para anun-
ciar la ruina de la civilizacién. Iberoamérica era la demostracién
del “efecto democratico”, el anuncio de cémo iba a finalizar la his-
toria.”

14. Al aceptar el principio de igualdad de la democracia como
parte de la idea de progreso, Occidente decretaba su muerte. El
progreso era inevitable, pero para asegurarlo era preciso atajar la
extension de la democracia. Un juicio parecido, aunque més com-
plejo, fue pronunciado por James Bryce a comienzos de este siglo
en su visita por nuestras republicas.'* Las republicas del continen-
te sudamericano, concluia Bryce, apenas merecian el nombre de
reptblica, casi ninguna el de democracia. Hoy, casi cien afios des-
pués de este tltimo juicio, a finales del siglo xx —he aqui la ironia
résplandeciente— Iberoamérica parece celebrar su llegada a la
historia moral de la civilizacién politica tomando a la democracia
y su extensién como la prueba de que el liberalismo politico y su
especifica relacién con la democracia, sus ideas de moral, certifi-
can nuestra incorporacién definitiva a los bienes de la civilizacién
y a la marcha de los tiempos. Una nueva idea de modernizacién
ha renovado la tépica sobre el tema, {cudnto tiempo durara?

II1. Cultura, lenguajes politicos y “valores democrdticos™: los limites de
la personalidad democritica

15. Teniendo presente la ironia histérica y la complejidad de
nuestro escenario, la cuestién primordial que nos ocupa consiste

'3 Henry Summer Maine, Popular Government, London, 1885.

'* James Bryce, Modern Democracies, London, 1927, 2 vols. Esta linea de argu-
mentacién dio pie para que se desarrollara la idea, muy extendida, entre nosotros,
sobe todo a comienzos de este siglo, que afirmaba que el personalismo era una
necesidad de nuestra evolucién politica. Véase la obra clésica a este respecto de
Laureano Vallenilla Lanz, Cesarismo Democrdtico, Caracas, Empresa El Cojo, 1919.
En un sentido contrario, véase Jests Mufioz Téba, Personalismo 3 legalismo, Nueva
York, 1890; Caracas, 1977.
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en determinar los “valores éticos de la democracia”, es decir,
aquellos valores que pertenecian especificamente a esta forma de
gobierno, y que serian objeto de practicas pedagégicas destinadas
a potenciar su profundidad, alcance y sentido como forma de vida
en comun que valoramos para realizar nuestra historia. Pero para
hacer esto es preciso antes referirse a ciertos asuntos que se inter-
ponen entre el tratamiento de esa cuestion y el examen del modo
en que ésta tiene sentido de posibilidad y realizacién cultural en-
tre nosotros.

PRIMERO, reparemos en que el lenguaje filoséfico de “valores”
es una invencién del siglo xx,'* mientras que los lenguajes politicos y
morales del republicanismo y del liberalismo, por relacionados que es-
tén con el tema de los valores, preceden esa memoria filoséfica
politica y moral en siglos.' En términos pricticos, esto significa
aceptar como fatalidad histérica que estos lenguajes han configu-
rado tradiciones y que ellas son hoy casualmente relevantes para la
creacion y extension de las practicas democraticas que decimos
anhelar. De su configuracién cultural y practica depende su vi-
gencia histérica.'” Asimismo, que en el proceso de constitucién de
nuestros hdbitos mentales y en la configuracién de nuestras con-
ciencias civicas, las disposiciones civicas creadas por esas tradiciones
republicanas y liberales, pueden conducir desigualmente al estable-

'* Sobre las vicisitudes del término y su carrera técnico-filosdfica, véase, por
ejemplo, la expresion en André Lalande: Vocabulaire Technique et Critique de la
Philosophie, Paris, Presses, Universitaires de France, 13a. edicién, 1986, pp. 1182-
1186. Ese lenguaje de los valores se relaciona con la obra, entre otros, de Max
Scheler. Véase sobre éstos, Georges Gurvitch, Les tendances actuelles de la philosophie
allemande, Bibliothéque d'Histoire de la Philosophie, Paris, J. Vrin, 1949, pp. 67-
152.

' Empleo la expresién “lenguajes” en un sentido metodolégico especifico.
Véase, por ejemplo, J. G. A. Pocock, “The Concept of a Language and the métier
d’historien: some Considerations on Practice”, en The Languages of Political Theory in
Early Modern Europe, ed. Anthony Pagden, Cambridge, Cambridge University
Press, 1987, .

" Empleo el concepto de tradicién en un sentido denso. Debo la construccién
de este término a la obra de Natalio Botana, La tradicidn republicana, Buenos Aires,
Editorial Sudamericana, 1984.
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cimiento y difusién de la idea de democracia tal y como solemos
entenderla hoy.

SEGUNDO, se hace necesario clarificar las maneras en que se em-
pleardn aqui los conceptos de ética y moral.

16. Desde un punto de vista general las dos expresiones se toman
por equivalentes. En un sentido mas técnico, por ética entendere-
mos la concepcién de la prictica humana que centra sus reflexiones
en torno a las posibilidades contemporaneas de aplicaciéon de al me-
nos dos conceptos basicos de la tradicion de la antigiiedad clasica: las
ideas de virtud y de cardcter. Por el contrario, por moral entenderemos
la concepcién que fundamenta la decisién humana acerca de lo bue-
no o malo en politica —y fuera de ella— en la idea central de deber y
su correlato categorial, la idea de obligacidn, y la relacién que ambas
tienen con el proyecto de la autonomia de la voluntad.

17. Esta distincién tiene alcances pricticos importantes. Por
ejemplo, una cosa seria interpretar el problema de la corrupcion en
politica (tema de una Cumbre de las Américas)'® desde la 6ptica de la
¢tica, de las virtudes civicas o de la idea de cardcter; otra muy dis-
tinta seria contemplarlo como un problema del deber-ser indivi-
dual, de las obligaciones morales, de la autonomia de Ia voluntad.
A su vez, y situados en el &mbito del sistema de la moralidad, una
cosa es interpretar y aplicarle a la conducta politica, individual o
colectiva, el canon de un imperativo categérico, otra distinta serfa
hacerse cargo de esa idea de moralidad a través de las exigencias
planteadas por la existencia en el sujeto de derechos subjetivos,
naturales, inalienables.

18. Por su parte, las posibilidades de influir sobre la conducta
de las dos tradiciones politicas mencionadas presentan un cuadro
similar de variaciones, algo que tiene su importancia practica a la
hora de intentar vivir felizmente en comuan. En efecto, ubicados
en la tradicion republicana, una cosa es concebir la rectitud de la

" Me refiero a la Cumbre de las Américas, organizada por los Estados Unidos de
Ameérica en Miami, Florida, en el ano 1995. Véase A new Moment in the Americas, ed.
Robert S. Leiken, Transaction Publishers, New Brunswick and London, Miami
North-South Center, 1994.
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conducta, su justedad, bondad o maldad, en funcién de una idea
de bien comun secular y mundana. De manera parecida, y situdn-
donos en la tradicién liberal, una cosa seria concebir la moralidad
de nuestras acciones politicas desde la perspectiva de un consecuen-
cialismo ético," otra es considerarla como la expresién de nuestros
derechos y deberes individuales o colectivos o mas abstractamente
aun, de los derechos humanos.

19. La conclusion practica que se desprende de estas distincio-
nes entre lenguajes y tradiciones politicas, por una parte, y ética y
moral, por la otra, es que las dos clases de cosas tienen efectos
histéricos diversos en la manera de comprender la democracia y
la idea que tenemos de sus valores. Este cuadro de variaciones es
fortuito, obra de la fatalidad histérica (al nacer nadie escoge la
cultura ética a la cual accede) y engendra una serie de relaciones
en moral y politica que aparecen posibilidades para nuestras re-
publicas:

(i) que mientras mds variacién y densidad de tradiciones y de
lenguajes politicos y morales se tenga en una determinada cultu-
ra, mayor necesidad de refinamiento pedagégico se requerird
para aprender a comprender y apreciar esas diferencias como ex-
presiones merecedoras de respeto razonado;

(i) que mientras menos variacion y densidad de tradiciones y
lenguajes se tenga en una determinada cultura, es decir, mientras
mas cruda y simple sea una cultura, mayor riesgo parece haber de
que la paideia civica que la exprese resulte inmune a las posibilida-
des que ofrece el mundo contemporineo: el miedo a la diversidad
puede engendrar el espiritu de certeza y éste, a su vez, por miedo
y por reaccién, engendra un deseo muy costoso y casi imposible
de aislamiento cultural,

(iii) que la idea de cultura, como formacién de las capacidades
reflexivas de los seres humanos, es algo central para la viabilidad
de cualquier cultura politica, sea ésta basada en el culto a las virtu-

19 E] canon mds o menos convencional traza la linea que va de Jeremy Bentham,
James Mill, pasando por John Stuart Mill, Sidgwich, hasta encontrar expresiones en
filosoffa moral contempordnea como las de Hare y otros.
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des civicas o sea ella una idea de cultura fundamentada en la ex-
pansién del individuo: ni el suefio de la repiblica de los Romanos
de Rousseau, ni el de la democracia de Tocqueville aggiornala se-
rian republicanamente posibles si en ellas sus ciudadanos no hu-
biesen aprendido a conocerse y pensarse como tales. Esto es, que
en la medida en que, en la practica, las maneras a través de las
cuales la reflexién individual y colectiva se conciban como activi-
dades que por aprendidas y ensefables pueden evaluarse, en esa
misma medida ellas podran potenciar o negar la comprensién de
las posibilidades y limites de la experiencia de nuestros lenguajes
y tradiciones en el proceso de generar lealtades e identidades po-
liticas y morales;

(iv) que no es concebible, y por ello no seria reflexivamente
practicable tal idea de cultura, si la republica no se hace cargo de
que dicho ethos cultural sea un proyecto institucional educativo
destinado a asegurar la vida en comiin y a expandir sus caudales
culturales en procura de la flexibilidad, la reflexién critica y la
posibilidad de su propia modificacién racional;

(v) que dado el factum tecnolégico que nos dice que no es posi-
ble vivir fuera del “mundo” y de su trafico cognoscitivo, no hay
manera de escapar al impacto de los lenguajes politicos del “uni-
verso” o de las culturas que lo dominan, ni tampoco hay manera
practica visible de asimilar sus consecuencias, si la reflexién, en
calidad de ideal pedagégico cultural, no se incorpora al proyecto
de una educacién “nacional” como una manera que ain tiene
cualquier reptblica para tratar de sobrevivir como tal en el mun-
do o de renunciar a ello.

Tales posibilidades son sélo posibilidades; sin embargo, junto a
ellas hay disposiciones normativas del pasado que histéricamente
las condicionan.

20. Hasta fecha reciente, para muchas de nuestras republicas,
acaso para todas, las ideas de cultura y educacién civica se asocia-
ban al ideal republicano y su correspondiente teoria normativa de
gobierno. Y como en cualquiera de sus formas historicas es el caso
que la teoria prictica del buen gobierno descansa en la hechura
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de un buen ciudadano, y que la hechura de todo buen ciudadano,
a su vez, se basa necesariamente en un proceso pedagégico conce-
bido desde la perspectiva del lenguaje y culto de las virtudes civi-
cas, todas nuestras sociedades han tratado de ser republicanas.®
De aqui se nos imponen confusamente algunos cometidos peda-
gogicos como ideales del buen ciudadano iberoamericano:

(1) que la bondad del ciudadano consiste en la medida y calidad
de su participacion politica activa y, al mismo tiempo, en ocuparse
de la procura de sus propios asuntos;

(i) que su participacién activa es el fruto de su racionalidad,
pero también de su afectividad: es buen ciudadano quien decide
racionalmente pero también quien se entrega irracionalmente a
su patria;

(iii) que el ciudadano no debe ser ignorante, debe deliberar
bien acerca de sus acciones y pasiones,

21. Hoy, por efecto, entre otras cosas, del desarrollo de una
ciencia politica empirica y su asociaciéon sustantiva con la practica
del sistema democritico, por una parte, y el desarrollo del libera-
lismo, a través de sus diferentes idiomas individualistas, por la otra,
una idea de cultura civica diferente (una idea mixta o mas compleja)
se presenta en la prictica politica de la mayoria de nuestras republi-
cas.*! Por cultura civica se entiende asi un conjunto variable de
ideas y creencias que, unidas a aquel ideal civico normativo del
buen gobierno y al desarrollo histérico de sus cometidos pedagé-
gicos, Incorporan, como elementos esenciales de su naturaleza
mixta, los tépicos reconocibles por todos como inherentes a cual-
quier politeia democratica: el pluralismo y la diversidad cultural; la
expresion comunicacional y su condicion persuasora; el procesamiento con-
sensual de los conflictos; la wlea de cambio en tradicidn; la lolerancia; la
libertad limitada de desear y de preferiv; la neutralidad axioldgica, etcétera.

¥ Es lo que se puede llamar un circulo-virtuoso, Véase, por ejemplo, Aristételes,
Etica Nicomaguea, 1105 al 8-h12.

! Sobre este ideal complejo véase el concepto clisico en Gabriel Almond y
Sidney Verba, The Civic Culture, Political Attitudes and Democracy in Five Nations,
Boston, Little, Brown and Company, 1963.
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22. Ahora bien, con independencia del concepto de cultura ci-
vica que adoptemos, sea cual fuere la forma que la cultura politica
de nuestras republicas admita, estamos obligados, no obstante,
por una conviccién muy difundida: que el sistema democritico
posee una entidad estructural, un sistema de relaciones, un con-
junto de actores y de procesos, que integran una “constitucién
real” expresiva de la manera mis legitima de practicar la politica
en el mundo de hoy.?? Esa conviccién ha alcanzado la forma de un
paradigma para explicar y comprender el funcionamiento de la
politica y, por ello mismo, su realidad conmina a nuestras reptbli-
cas a mirarse para verificar, empiricamente, ante el espejo de esa
hechura y de la calidad de sus partes y componentes, el estado de
su funcionamiento, su gobernabilidad.

93, Visto asf, como “constitucién real”,” es decir, como forma
institucional de vida en comtin organizada, percibida como con-
junto de causas y efectos verificables —lo que antes se llamaba
societas civilis—, se admite que de modo convencional puedan descri-
birse y evaluarse todas nuestras republicas, una clase de préctica®
particular, la llamada practica democrdtica. Y si tal prictica demo-
crética puede concebirse, describirse y evaluarse en nuestros modos
de discurrir, hablar y actuar en politica, con mayor razén cabe que
pueda ensefiarse a los seres humanos a ser o a dejar de ser demo-
craticos en su conducta. En otros términos, hay una conducta particu-
lar, la conducta democrdtica, que permite y reclama —como propio de su
naturaleza—, un adecuado funcionamiento del sistema democrdtico.™

22 [os elementos de esa constitucién son: sistema de partidos politicos, eleccio-
nes libres, gobierno representativo, grupos de presién y libertad de expresion a
través de medios de comunicacién, etcétera.

2 Me refiero a la idea de una constitucién sociolgica. Sobre este concepto
véase, por ejemplo, Manuel Garcia Pelayo, Derecho Constitucional Comparado, en
Obras Completas, vol. I, Madrid, Centro de Estudios Constitucionales, 1991, pp. 269
el. seq.

 Empleo el concepto de préctica en el sentido en que lo hace, por ¢jemplo,
Bernard Williams, op. cit., pp. 68-69, al hablar de la deliberacién practica.

2 Fsta idea recoge el concepto formal y funcional de congruencia que desarro-
llan, por ejemplo, Almond y Verba en op. cit.
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24. Por su parte, si la idea de conducta democrdtica es algo no
s6lo posible sino sobre todo real, puede inferirse que a partir de
su evaluacién colectiva o individual se la convierta en algo desea-
ble y apreciable. Y si resulta apreciable por deseable, o viceversa,
esto es, el desear ser democriticos porque apreciamos serlo en el
proceder politico y social, hemos de pensar que se trata de algo
andlogo a lo que antes significaba ser o no ser un buen republica-
no. Antes ser republicano toleraba la calificacién de serlo verda-
dera o falsamente, buena o malamente; ahora, ser democratico
admite calificaciones andlogas. {Qué es entonces una conducta
democriética? {Cudles son las caracteristicas que la distinguen en
cuanto tal? {Cudles son los criterios que la determinan?

25. Es un hecho social notorio que la experiencia de cada una
de nuestras republicas, posee modos diferentes de conjugar las
convenciones que describen la idea de una conducta democritica.
Pero, a pesar de estas diferencias, que no son triviales ni secunda-
rias, podemos decir que hoy hay a disposicién de casi todas las
culturas y experiencias de nuestras reptblicas un cuerpo de creen-
cias ¢ ideas que perfilan lo que se entiende por este tipo de conduc-
ta. Tal es el legado perverso del liberalismo politico y su concepcién
del fin de la historia. Y de conformidad con lo que nos sugiere esta
verdad precaria, de sentido comin, llamaremos conducta demo-
crética aquella que pueda reunir, entre otras, las siguientes condi-
ciones generales de posibilidad:

(i) que podamos realizarla, individual o colectivamente, para
ser o hacer(nos) libres en el ejercicio de nuestra igualdad e iguales
en el ejercicio de nuestra libertad;?

(i) que podamos realizarla, individual o colectivamente, sélo
en el marco de la determinacién institucional preexistente de
précticas establecidas en un orden, en una civitas,?” es decir, en

% Las hipotesis que enuncio provienen de la discusién sobre la naturaleza de la
democracia. Véase sobre esto, por ejemplo, Robert A. Dahl, “Justificacién de la
Democracia”, en Democracia contempordnea, transicién y consolidacion, Santiago, Uni-
versidad Catélica de Chile, 1990, pp. 20-40.

7 Véase sobre esto el mismo articulo de Viroli, op. cit.
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una republica de leyes y no en el desorden de los caprichos perso-
nales de uno, de unos cuantos o de todos;

(iil) que podamos realizarla, individual o colectivamente, por-
que la posibilidad de su realizacién se halla consensual y racional-
mente instituida de acuerdo con el desarrollo del conocimiento
de la afectividad y de la voluntad;

(iv) que podamos realizarla, individual o colectivamente, por-
que las précticas de que hablamos estdn dotadas de un poder de
limitacién y coercibilidad normativa® sobre nosotros; establecido
por y para la eventual felicidad de cierta idea de nosotros mismos.

26. Pero al margen de estas condiciones generales de posibilidad
de la conducta democriética como conducta artificial o institucio-
nal,” hay otras condiciones de posibilidad de dicha conducta que
solemos atribuir a los sujetos libres e iguales que componen las
democracias. Es decir aquellos atributos que se pueden juzgar
como los de una “persona demécrata”, de un “demécrata”. Es
importante aqui hacer algunas observaciones, que son pertinen-
tes para clasificar a alguien como democrata, y que tienen que ver
con el alcance que posee la analogia que hemos intentado estable-
cer entre lo que significaba antes ser republicano y aquello que hoy
significa ser demdcrata.

PrIMERO, el término de referencia analégico anterior era el de va-
rén republicano, el de hoy es el de persona democrdtica, con lo cual la
cuestion del género adquiere una relevancia antes insospechada. La
incorporacién de la cuestion del género en la discusién sobre los
principios morales y politicos (adjetivos o sustantivos) del liberalismo
exige una consideracién especial. Pero evitemos conceder aqui de-
masiado al impacto del liberalismo anglosajon y a los efectos de la ex-
portacion cultural de sus concepciones del género y la sexualidad.

% Entiendo aqui por coercibilidad la posibilidad 16gica del empleo legitimo de
sanciones fisicas, mds que el hecho mismo de coaccién fisica. El sentido, como se
puede inferir, es kelseniano. Sobre el contexto normativista de este giro, véase Hans
Kelsen, Esencia y valor de la democracia, Barcelona, Guadarrama, 1977.

2 Empleo la distincién para enfatizar el elemento contactualista y el sentido, si
se quiere hobbesiano, que supone hoy la creacién del bien comiin o res publica.
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En nuestra tradicion republicana, al menos en algunas de sus ver-
tientes, digamos la de Rousseau, el género se ordena en funcién
de la conciencia cuando no de la obsesién de virilidad,* lo que ha
dispuesto nuestros habitos y costumbres al culto mitico de un ro-
manticismo politico machista difuso que se interpone como obstaculo
moral para la extensién de la idea de persona democratica.

SEGUNDO, la idea de persona, en cualquiera de sus diferentes
acepciones morales, apunta ahora, a diferencia de la desigualdad
inherente al status del republicanismo, hacia el establecimiento de
una relacién inédita entre identidad individual y universalidad
moral: quien es o es considerado persona adquiere, precisamente
desde su propia individualidad, una condicién de universalidad
pasiva o activa que —sobre todo en el liberalismo— le dota de la
capacidad de ser portador de derechos individuales que se hacen
valer frente a todos.!

Laidea de ser persona, con todo y que ha llegado a ser primor-
dial gracias al desarrollo de la igualdad como valor politico sus-
tantivo —lo que la distingue del mismo concepto en el republica-
nismo— ha llegado a no ser exclusivo de los seres humanos.

El sentido de su desarrollo préctico hoy nos obliga a ensanchar
el radio de circunscripcién juridica y moral en la aplicacién de
este concepto moral y politico. Hemos consentido en registrar en
nuestras constituciones, como humanamente universalizables, la
vida de otros seres animales, asi como la de otras formas de vida.
Y al extender este dmbito de aplicacién hemos alterado el orden
de las antiguas relaciones, hemos contribuido, gracias al liberalis-
mo, a destronar al individuo, al hombre —dominus— de su puesto
de sefiorio sobre aquellas formas de vida que antes se hallaban
sometidas, por naturaleza, a su solo imperio. La condicién del
planeta, el habitat, el estado de los que estdn por nacer y de los
que estdn por morir, la vida y la muerte animal, vegetal, adquie-

% Para una reciente evaluacién critica de este tema, véase, por ¢jemplo, Nicole
Ferman, Domesticating the Passions. Rousseau, Woman and Nation, Hannover-London,
Wesleyan Press, University Press of New England, 1997.

* Dahl, op. cit., pp. 26-27.
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ren la condicién de centros de imputabilidad juridica: sujetos de
derechos; o adquieren la calificacién institucional de situaciones
juridicas que los protegen, es decir, el rango de condiciones mora-
les equivalentes y, en algunos casos hasta superiores a aquellas que
originalmente sélo se asignaba para si el dominium solitario del
“hombre” sobre la naturaleza.

TERCERO, el espacio publico inicialmente concebido por el
republicanismo para el despliegue de las acciones y pasiones repu-
blicanas, v.g. aquella Asamblea de voces de la plaza publica del
Contrato Social, lugar donde debia trasmutarse la algarabia de las
voluntades particulares en el silencio comprehensivo y racional
de la voluntad general, parece haberse trocado hoy en una inasi-
ble proliferacién de espacios piblicos abiertos, ubicuos, modula-
dos con afiin de infinito por la ciencia y la tecnologia. Todo ello es
indicativo, al parecer, del advenimiento de una manera diferente
de deliberar, de agregar intereses, de procurar lealtades politicas
y morales, de hacer y de padecer una politica en ciernes.

27. En conclusién, vemos asi como lo que significa ser un repu-
blicano difiere de lo que hoy supone para nuestras repriblicas ser
un demdcrata. Pero la analogia ha sido instructiva, y lo serd mds si
procedemos al andlisis de los atributos que permiten caracterizar la
“conducta democratica” y lo que podriamos llamar, no sin equivo-
cos, la “personalidad democratica”.

IV. Los atributos del sujeto democrdtico

28. Consideremos los atributos que caracterizan a la persona del
sistema democritico como enunciativos, ya que la riqueza o po-
breza de poder predicarlos circunstancialmente en cada republica
dependerd, en gran medida, de la densidad de la cultura politica
de que se trate. Pero la dificultad de darles un cardcter mas taxati-
vo o fundamental no radica sélo en las diferencias histéricas o cul-
turales que acechan la definicién convencional de la democracia
que nos persigue, sino también en las dificultades que afectan el
modo de verificar la idea de “personalidad democritica” como un
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concepto ético-politico compuesto, empiricamente inherente a este
tipo de régimen politico y expresivo de una conducta democrdlica.

29. En efecto, con frecuencia oimos afirmar y consentimos en
decir que los regimenes democréticos requieren para su buen
funcionamiento de un determinado tipo de personalidad humana:
personas adultas, responsables, racionales, capaces de determi-
narse a si mismas, de procurar y defender sus propios intereses,
capaces de obligarse auténomamente al cumplimiento de sus de-
cisiones, etcétera. Como ha observado Dahl, estos atributos son
parte constitutiva del proyecto mismo de tratar de ser persona
humana; de algo inherente al desarrollo humano, que no es esen-
cial o intrinseco a la forma de gobierno democritica. No obstante,
también hemos oido decir, e intuitivamente hemos consentido en
afirmar, que entre la diversidad de regimenes de gobierno que
hay a disposicién de nuestras culturas politicas s6lo la democracia
es capaz de desarrollar del modo mas pleno esos atributos. Y asi, a
pesar de los obsticulos que hay para verificar empiricamente la
verdad de esa relacién, pues no todas las democracias son plenas
ni en todas nuestras culturas se comprende esa forma de gobier-
no de una manera unidimensional, ni tampoco todos somos
igualmente personas en el intento de serlo, surge un consenso
préctico. La idea predominante que lo expresa, es que las demo-
cracias no sélo reclaman esos atributos en las personas como par-
tes de su desarrollo humano, sino que, sobre la base de nuestras
experiencias de regimenes de fuerza o de tiranias de distinta laya,
sabemos con amargura que sélo este régimen de gobierno garan-
tiza la posibilidad practica de ese ideal de persona como uno de
todos y no como el ideal de uno o de unos pocos. El hecho ancla-
do en nuestra memoria y experiencia es que ese régimen requiere
ese tipo de personalidad y que es sélo ese tipo de régimen politico
el que lo hace florecer mas que ningtn otro.*

30. Se denominan entonces atributos democrdticos, aquellas dis-
posiciones o actitudes del cardcter que contribuyen a que una per-
sona sea mediante sus decisiones: adulto, responsable, racional,

52 Dahl, op. cit., p. 27.
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garante de la procura y defensa de sus propios intereses, auténo-
mamente determinable, etcétera. Tal “personalidad democratica”,
eshozada asi, es entonces la que habrfa asumido como suya la
agenda basica del liberalismo politico. >

31. Y lo ha hecho en dos sentidos: en lo que concierne a la
posibilidad de ser persona moral y también en lo atinente a la idea
de vivir en una sociedad justa de manera libre e igual. Y ello supo-
ne que para hacerse cargo de esos proyectos humanos y politicos
es preciso aceptar el hecho intimo (reflexivo, afectivo y volitivo),
personal, social e institucional, que establece que las actitudes y
disposiciones que lo hacen practicamente posible en ambos domi-
nios —en el privado y el publico— puedan ser descritos, reconoci-
dos y apreciados —en uno y en otros— como propios, aprendidos
y ensefiados, como disposiciones y actitudes que por politicas son
humanas y que por humanas pueden compartirse.

32. Podemos entonces deducir que en la medida en que nues-
tras republicas perciban el problema de la congruencia funcional
entre sus sistemas y sus estructuras democrdticas, por una parte, y
el desarrollo en la cultura politica del proyecto humano de edu-
car una “personalidad democritica” con ese tipo de disposiciones
y actitudes, por la otra, el proceso educativo consecuente reclama-
ra para su viabilidad una estimativa constitutiva de un ethos politico
liberal que podamos desear actuar de conformidad con o en fun-
cién de todos aquellos “valores” que forman el elenco moral del
liberalismo politico. Pero esto también implica, en razén misma
de ese liberalismo, que no s6lo podemos actuar en funcién exclusi-
va de esa estimativa. Que junto con los valores morales que for-
marian parte de esa personalidad democritica, debemos apren-
der a convivir —porque el liberalismo asi lo posibilita— con
otras maneras mas tradicionales de comprender esa “persona-
lidad democraitica”. Me refiero a la vertiente comunitaria, de
vocacién mds o menos particularista, encarnada en la cultura y

la historia, secular o religiosa, que en variadas formas se ofre-

* John Rawls, Political Liberalism, New York, The John Dewey Essays in
Philosophy, Columbia University Press, 1993, pp. 43-46.
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ce todavia como legado moral y politico por nuestra compleja
tradicién republicana.®

33. Al tomar en cuenta esta otra forma de concebir la moral y su
relacién con la politica, la agenda constructivista® de la “personali-
dad democritica” y de la “conducta democratica” salida del libe-
ralismo confronta su més asediante, experimentada y sutil amenaza
desde las entranas de nuestros pasados. En efecto, esta amenaza es
histéricamente persistente porque ha sido constitutiva de nuestra
experiencia y memoria morales y, por tanto, en su calidad de tra-
dicién, la tradicion republicana opone al caricter adjetival del libe-
ralismo politico, hoy institucionalmente en boga, una concepcion
sustantiva de las relaciones entre ética y politica. Esta concepcion
sustantiva, ora reclamando la fuerza del comunitarismo, ora dilu-
yendo su poder, convierte a este punto de vista moral en preten-
sién practica de verdad y falsedad, de bondad o maldad en torno
a las acciones y pasiones politicas. Y lo que queremos sefialar con
esto es que la tradicion republicana, en sus diferentes idiomas, tam-
bién ha generado el culto a una idea de personalidad civica: la
“personalidad republicana” y su correspondiente ideal de “con-
ducta republicana”.

34. La mejor manera de comprender el alcance practico e
institucional que albergan estos tipos de conducta y personalidad
consiste en recurrir al andlisis de la impronta que ha dejado en
nuestra memoria el ideario civico humanista y sus variaciones.
Ahora bien, como esa impronta es asunto complejo, lo que impor-
ta aqui es deslindar las grandes lineas comunitaristas en la historia
del republicanismo iberoamericano. Esas lineas son las siguientes:

(i) la personalidad republicana y la conducta republicana se
fundamentan en el culto a la idea de virtud y, en general, en el
concepto de cardcter. Esta afirmacién vale genéricamente para
casi cualquier pensamiento republicano. Tanto en sus versiones

3 Empleo esta expresién —la de tradicién republicana— en el sentido que la
usa para provecho nuestro Natalio Botana, La iradicién republicana, Buenos Aires,
Editorial Sudamericana, 1984.

3 Expresion de John Rawls, op. cit., pp. 90 et seq.
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humanistas como modernas, seculares o cristianas, es muy dificil
pensar la idea de republica y de una conducta civica, con alguna
resonancia cldsica, sin concebir al cludadano como un caricter
hecho de y por la practica de las virtudes;*®

(i) la personalidad republicana y la conducta republicana son
el resultado de un “circulo virtuoso”.*” La argumentacion de esta
moral civica es severa y aparentemente algo equivoca: para ser
republicano, es preciso ser virtuoso; y para ser virtuoso es preciso
ser republicano: decidir y practicar el bien que se decide, hacer de
la virtud un habito en uno. Y una vez convertidas nuestras précticas
en hébitos nos hacemos de un caracter que ejemplifica y determi-
na las buenas o malas acciones que fundamentan el bien comun;

(iii) la moralidad y la politica que instituyen una res publica de
esa manera se sostienen delicada y tensamente en una reciproca
accién de vigilancia individual y colectiva. Ambas actian de vigias
ante el peligro de una amenaza comun: el avance que sobre los
muros de la ciudad (civitas) estdn prestas a desplegar en cualquier
momento las fuerzas de las malas costumbres, del vicio, de la co-
rrupcién que causa la ruina del bien comiin. Las sospechas que
mutuamente se tengan —la moral y la politica— acerca de la ma-
nera de enfrentar la teoria y practica de la salud y corrupcién del
cuerpo moral de la republica, es lo que infunde el miedo o el valor
para conjurar ese peligro y es, a su vez, el espacio donde viven las
situaciones de “excepcionalidad constitucional”, de “suspensién
de garantias”, los “tiempos extraordinarios” de los diferentes ti-
pos de dictadura de los que hemos abusado...

(iv) esa personalidad y esa conducta tienen una idea de felici-
dad colectiva y, por lo comin, obedecen a un ideal eudaiménico de
la misma. Es asi como nos es posible celebrar y reconocernos en el
esplendor retérico que, con frecuencia, se escoge entre nosotros

% Esto no excluye la posibilidad de pensar una repiblica universal desde una
idea de subjetividad kantiana o la idea de una reptiblica anclada en el sentimenta-
lismo ético.

3 Empleo la expresién para referirme al sentido que le da Aristételes en Etica
Nicomaquea, 11, 4-5, 1105a20;1105b24,
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para alabar una conducta, un ciudadano, una reptblica. Porque
la idea de celebracién atestigua en la retérica para nosotros, en
esta tradicién, la idea de un florecimiento cierto en la evaluacién
de las acciones, del cardcter o del bien comin, lo que valora la
fuerza de la elocuencia republicana y concede poder al discurso
epidictico.”

35. Estas cuatro lineas comunitaristas no son las tinicas que po-
damos encontrar para aclarar el peso que moral y politicamente
ticne esta tradicién republicana en Iberoamérica. Hay otras mas
poderosas y elocuentes. Pero lo importante seria discernir el peso
correspondiente que en cada una de nuestras culturas politicas
tiene, en la actualidad, su peculiar forma histérica. Y no cuesta
mucho pensar a este respecto que, reflexionando sobre nuestras
vicisitudes, v.g. guerras civiles, revoluciones abortadas, dictaduras
y tiranias, daremos con la clave para desechar la paja del grano
que el claroscuro de esta concepcién moral sustantiva atin guar-
da. Lo que no podemos hacer es darle la espalda a aquello que en
forma ritual nos ha conminado a hacerlo.

36. Al comienzo de este ensayo hicimos referencia al encuentro
y desencuentro surgidos en la idea que tenemos de nosotros mis-
mos y de nuestras repuiblicas de dos sagas o epopeyas politicas y
morales, las epopeyas del republicanismo vy del liberalismo. Al término
de esta indagacién consideraremos el alcance que ambas tienen en
las 16gicas de identificacién de nuestra subjetividad politica y mo-
ral en relacién con la cuestién central que nos ocupa, la idea de
“valores democraticos”. 51 a través del andlisis de la idea de perso-
nalidad democrdtica hemos acertado en acotar el fenémeno de la
conducta democritica y los atributos que le conferimos, y si, por
su parte, aceptamos que todavia hay una equivalencia de esos dos
fenémenos en el ambito de la experiencia del republicanismo ibero-
americano, se sigue que, al parecer, estamos construyendo un di-
lema para nuestra razén practica y la pedagogia de nuestros ciu-
dadanos.

* Aristoteles, Retdrica, 111, 22-1ii.4, 1358b.
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37. Si ensefiamos a aprender y aprendemos a ensefar los valores
sustantivos del republicanismo comunitario, al menos en sus versiones
mds patriéticas o nacionalistas,”® el varén ejemplar —el ciudadano
por excelencia— podria ser aquel devoto y abnegado altruista
que asume las virtudes publicas como condicién necesaria para el
desarrollo moral de la suficiencia muy relativa de sus virtudes pri-
vadas (si es que aqui cabe la idea de ambito privado). Esto significa
que la educaciéon moral y politica asi concebida y puesta en pricti-
ca supone varias cosas: una propedéutica del espiritu de abnega-
cién virtuosa, una racionalidad situada y una subjetividad encar-
nada, circunstancial, vivencialmente signada por la historia y la
cultura. Si, por el contrario, los valores democraticos se enrumban
en direccién del liberalismo, la didactica civica apuntard a la forma-
cién de otro elenco de ideas: una racionalidad instrumental, una
subjetividad abstracta, de vocacién universal, y, en principio, poco
sensible a las exigencias y condiciones circunstanciales de la histo-
ria y de la cultura. Como se puede observar, las posiciones originales
de una y otra perspectiva, valoran diferentes facultades, disposi-
ciones y actitudes. La pregunta es si son conciliables sus lineas de
desarrollo moral y politico.

38. Hay respuestas a esa pregunta. Las mds tajantes son aque-
llas que dejan a la préctica, a la historia, la Gltima decision. Pero
esta soluci6én “pragmatista” que asi se dibuja no desconoce la prio-
ridad de la democracia sobre la filosoffa* y, en este precario pero
importante sentido, ofrece mas aspirando a menos. El fallo de la

% Entiendo que la relacién entre nacién y patriotismo admite mds de una inter-
pretacién, aqui evito la idea etnocéntrica como su eje. No obstante, s indudable que
en aquellas de nuestras republicas que posean diferencias y estados beligerantes
entre culturas etnocéntricas, esa asociacién inicial se complica y esa complicacién
es muchas veces explosiva, Para un tratamiento general de esta cuestién, véase M.
Viroli, For Love of Country, an Essay on Patriotism and Nationalism, Oxford, Clarendon
Press, 1995.

# Me refiero, como se puede reconocer, a la contribucién de Richard Rorty
que posee ese titulo y nos propone esa idea. Véase al respecto la version castellana
Richard Rorty, “La prioridad de la democracia sobre la filosofia”, en Gianni
Vattimo (comp.), La secularizaciin de la filosofia, Barcelona, Gedisa, 1992,
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historia ha de vivir primero de las posibilidades de la libertad de
pensamiento y del pluralismo, heredadas del liberalismo, que
adjetivalmente tolera las disidencias, bien primario que precede
la alternativa adversa: que se decrete el fin de la democracia en
nombre de algin otro valor u otra concepcién de gobierno més
sustantiva. Sin embargo, el pragmatismo liberal no es la tinica so-
lucién posible.

39. También el comunitarismo ha sabido responder. Y si bien sus
respuestas cuestionan al liberalismo, tal vez las mejores de ellas no
pretendan poner en peligro la democracia. No obstante, y a pesar
de que esas respuestas comunitaristas no rechacen la idea de de-
mocracia, nos guste o no, es un hecho que sus representaciones
sociales suponen una critica radical a las condiciones de posibili-
dad de la mentalidad liberal. Sea como fuere, lo cierto es que en
ambos casos la educacién politica y moral exige especificar en nues-
tra cultura alguna relacién explicita con la funcién verdad en el co-
nocimiento y en la practica. Es ésta una condicién distinta, de con-
siderable peso en la tarea de dirimir las dificultades en juego y
situarlo a uno —ciudadano iberoamericano—, tal como nuestra in-
genuidad aspira, en algin terreno intermedio. {Acaso es eso posi-
ble o debemos, estoicamente, esperar que la fortuna de las contin-
gencias determine la suerte final? En otros términos, que el
pragmatismo sea la filosofia del fin de la historia...

40. En cualquier caso ambas concepciones reclaman una forma
de gobierno de leyes; las dos proponen un sistema politico ajeno a
las practicas personalistas; piden establecer la civilidad de su idea
de sociedad organizada a través de un orden institucional basado
en la legalidad. Se deduce que el ciudadano de cualquiera de las
dos republicas, la liberal y la republicana, vivira mejor, en paz, si su
republica acepta impartir la ensefianza de la condicién reflexiva
como supuesto necesario para la vida en comiin. Para que asf cada
quien se abra paso en su conciencia hacia la aplicacién de los valo-
res que proponga a los demas y que los demads le propongan a €l
como expresion de las virtudes del didlogo humano. Y es en este
punto crucial donde lo individual se hace social y lo social indivi-
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dual en nuestras conciencias y en nuestras practicas. Allf se hace
imprescindible tener presente el papel fundamental que aqui tie-
ne la psicologia y su relacién con la politica.

41. El desarrollo de la psicologia evolutiva, de la psicologia
moral y la vinculacién de ambas con la pedagogia moderna, sobre
todo en lo que concierne a la adopcién de aquel punto de in-
flexién estratégico de que habliaramos, proporciona la clave fun-
damental para concertar en paz una confrontacién civilizada en-
tre las dos concepciones generales que se disputan en nuecstra
memoria la tarea de presumir el futuro de nuestros valores. Estas
disciplinas se hallan en tal estado de desarrollo, que su concurso
en estas tareas cs imprescindible para producir el conocimiento
de la practica humana, y especialmente de las précticas cognitivas,
afectivas y volitivas de los seres humanos y de su desarrollo perso-
nal, que son el fundamento prictico para asegurar la posibilidad de
una vida en comiin libre. Es un conocimiento de pricticas cogni-
tivas, afectivas y volitivas necesarias para garantizar, por ejemplo,
que la violencia sea descartada como modo de resolver el conflicto
de interpretaciones que la historia de las dos grandes concepcio-
nes de la moral y la politica nos ha generosamente deparado.

42. Comenzamos escuchando las voces de un didlogo en Bue-
nos Aires. Martin Fierro no es para Borges un personaje ejemplar,
un modelo para que nos reconozcamos en €l y aprendamos de su
ejemplo. Sabato, por lo contrario, reclama que veamos a ese per-
sonaje y su ejemplo de rebeldia como escuela para combatir la
injusticia. Borges habla del error de proponer a Martin Fierro
como personaje ejemplar. {Pero quién comete ese error?

43. El error es de otra autoria, proviene de la autoria externa,
social, de nuestra cultura; la que en el aprecio de la vida, en aquella
pieza magnifica de arte creada por José Herndndez, quiere inducir-
nos a descubrir que alli se narra para nosotros, en forma ejem-
plar, la vida de un personaje: Martin Fierro. Sdbato propone la
narrativa moral y su verdad de otro modo. Sefiala el poder de
una virtud, la justicia, como fuente para despertar otras pasiones,
entre ellas, esa ira tan legitima que generan la injusticia y el mal-
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trato. Y, preguntamos, {quién hace reconocer en nosotros esa ira?
¢Quién la despierta como epopeya para vivir o morir con ella en
uno? La respuesta remite, de nuevo, a la autoria de la cultura. EI
libro y su especifica cultura, la literatura, y nuestra cultura am-
pliada, y los modos de saber apreciar la relaciéon que puede haber
entre ambas cosas a la hora de asumir la autoria de una proposi-
cién practica cortejan un valor histéricamente relevante. Nos pro-
ponen la verdad o falsedad de que un personaje sea o no un valor
ejemplar. {Cémo discernir esta relacién con la verdad? {Podemos
dejar en el aire la idea de Borges de que Macbeth puede ser consi-
derado como un buen ciudadano britanico?

44. La respuesta de Sarmiento y su doma del Facundo bien
pudieran ser camino para responder por nuestros errores y ver-
dades en politica y moral. Sarmiento fue pedagogo y su novela, esa
ejemplar novela, calificada de montonera por Borges, educa.
Pero no educa para que rehuyamos la significacién de nuestras
pasiones; tampoco para que nos dobleguemos a su paso, livian-
dad o pesadumbre. Y asi, uno y otro rostro de aquel combate mi-
tico conducen a una idea matriz. Sélo una paideia civica que cultive
en nosotros y en nuestras republicas el modo de razonar acerca del
problema que esos dos hombres singulares nos han sefalado
—c6mo ser un personaje ejemplar en la vida— hara posible que
nuestras vidas sean lo minimamente examinables que se requiere
para que sean humanas y con suerte ejemplares. Porque, como
habria dicho Sécrates hace algiin tiempo, una vida que no pueda

ser examinada no vale la pena vivirse. > -
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