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I. Algunos conceptos clave en textos
politico-sociales contemporineos

1. Neocolonialismo, colonialismo interno y descolonizacion.

La Segunda Guerra Mundial condujo al fortalecimiento de los
movimientos nacionalistas en territorios coloniales y marcd el
fin de las tendencias expansionistas de las metrépolis. Pero
desde ese mismo tiempo la expansién del imperialismo infor-
mal con nuevos mecanismos de control se ha intensificado.
Esto justifica hablar de neocolonialismo, definido como Ia
injerencia de potencias extranjeras en los asuntos de naciones
formalmente independientes.! Ademds, este término es em-
pleado para sugerir el predominio de la cultura y los valores
de las antiguas potencias coloniales.?

La condicidn colonial puede ser definida como la dependen-
cia de un pueblo con respecto a otro, sea ésta econdémica, poli-
tica o cultural. Contraria a la soberania y a la autodetermina-
cibn, la dependencia imposibilita el desarrollo auténomo. Se-
gan han pregonado sus adversarios, la colonizacién aliena,
escamotea la posibilidad de dignidad y plenitud del individuo
y la sociedad, * por lo que ha de combatirse por todos los
medios.

! Magdoff, Harry. Ensayos sobre el imperialismo, México, Editorial Nuestro
Tiempo, pp. 69-76.
2 Ibid., p. 77.

* Esta premisa la comparten los diversos pensadores a quienes he leido
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Cuando las capas dominantes de las sociedades periféricas
colonizadas reproducen, de manera vicaria y alienada, la cul-
tura y practicas expropiatorias del colonizador, se habla de
colonialismo interno.* En América Latina el neocolonialismo y el
colonialismo interno han ido de la mano.

El término descolonizacidn se utiliza tanto para nombrar los
mencionados procesos de independencia de los pueblos suje-
tos a regimenes coloniales a fines de la Segunda Guerra Mun-
dial, como los proyectos y acciones cuya finalidad sea describir,
denunciar, modilicar o cancelar la estructura social, los modos
de produccién y consumo, los patrones psicoldgicos y cul-
turales que caracterizan y mantienen a un pueblo sometido.

2. Estilos alternativos de desarrollo

Como se ha dicho®, el subdesarrollo no es el punto de partida
de la historia del tercer mundo, sino el resultado de un pro-
ceso de desestructuracién econdmica, politica y cultural.

Si se interpreta el “subdesarrollo” como condicién concomi-
tante de la dependencia, se abre la posibilidad y necesidad
tedrica de redefinir el sentido y la naturaleza de los recursos
empleados en el crecimiento.

Los efectos concentradores y marginalizantes del desarrollo
entendido como crecimiento de la produccién capitalista (de-
sarrollo de las fuerzas productivas y tecnologia), asi como el
peligro que representan para el equilibrio entre las naciones y
para la ecologia, llevaron a la critica de la concepcidn

para elaborar este trabajo: Senghor, Fanon, Sartre (sobre Fanon), Magdoff y
Paulo Freire. Estd también en la base de los trabajos del Seminario de Estu-
dios para la Descolonizacion de México.

* Varese, Stefano. “Movimientos indios de liberacién y estado nacional”,
en Devalle, Susana. (Comp.) La diversidad prohibida. Resislencia énica y poder de
estado. México, El Colegio de México, 1989, pp. 218.

® Thierry G. Verhelst, en No Life without Roots: Culture and Development
(Bob Cummins [trad.] Londres y Nueva Jersey, Zed Books, Ltd., p. 158)
demuestra cémo este proceso culmina en la pérdida de la identidad.
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incrementalista de la civilizacién industrial. En este contexto han
surgido propuestas de estilos alternativos de desarrollo °. Estos
proyectos tienen una estrategia de disefio, implantacién y eva-
luacién ampliamente participativa. Sus objetivos y recursos
centrales son “la promocién de la reserva potencial de energia
y creatividad social que hay en los pueblos (en sus valores,
conocimientos y estilos de vida) cuando son movilizados con
un sentido humano y solidario de justicia social™. Si la indus-
trializacién eficiente sigue siendo una meta, serd redefinida
como tal en la medida en que contribuya al logro de dos obje-
tivos principales y complementarios: crecimiento y creatividad.
La dificultad tedrica reside en definir la creatividad en térmi-
nos lo suficientemente claros como para sustentar proyectos
que la fomenten. La creatividad es a la vez instrumento y
meta: “se podra afirmar que se estd construyendo una estruc-
tura productiva eficiente en la medida en que se generen con-
diciones para alcanzar un ritmo de crecimiento elevado y sos-
tenido y que en el curso de ese proceso se desarrolle la creati-
vidad a nivel individual y colectivo™. La base de ese proceso
es la cultura propia.

3. Movimientos de afirmacion histdrico-cultural e indigenas

Las iniciativas de proyectos alternativos de desarrollo se han
sustentado en procesos de bisqueda de incentivos culturales
propios que movilicen plenamente las capacidades y recursos
domésticos. Los movimientos populares de afirmacién cultural

¢ Graciarena, Jorge, “Creacién intelectual, estilos alternativos de desarrollo
y futuro de la civilizacién industrial”, en Gonzdlez Casanova, Pablo (coord.)
Cultura y creacién inteleciual en América Latina. México, Siglo XXI, 1984, pp. 3-
4,

7 Ibid.

8 Fajnzylber, Fernando. “Intervencién, autodeterminacién e industrializa-
cién en América Latina”, en Gonzilez Casanova, Pablo, (coord.) Ne inlerven-
cidn, autodeterminacion y democracia en América Latina. México, Siglo XXI, 1983,

p- 24.
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proclaman la fe que tienen distintos pueblos en su dignidad y
capacidad. Asi podemos situar la relevancia de movimientos
como el de la negritud y el de la indianidad.

Uno de los principales exponentes tedricos de la negritud,
Senghor, distingue dos momentos del movimiento. En sus ini-
cios, de 1928 a 1935, fue un movimiento de defensa, de ata-
que, una fuente de inspiracién. De la “suma total de los valo-
res civilizatorios del mundo africano”, como después definiria
a la negritud, no subrayaria sino aquellos que se opusieran a
los valores de Europa, a la razén discursiva, instrumental, “lo
que en lugar de dividir y esterilizar, unificara y fecundara™.
Aimé Césaire canta al pueblo que “nunca inventé nada, nun-
ca ha explorado nada, pero se abandona sobrecogido, a la
esencia del todo, ignorante de las superficies pero embargado
por el movimiento de todo, despreocupado de domar, pero
jugando el juego del mundo”®. En su expresién positiva, la
negritud es la conciencia, la defensa y el desarrollo de los va-
lores culturales africanos'’. Con el término negritud se denota
la conciencia que un grupo social o pueblo ticne de su situa-
cién en el mundo, y la expresién de esta condicién por medio
de una imagen concreta',

El paso de la conciencia de pertenencia a una “raza” da
lugar, en el pensamiento de Senghor, a la conciencia de per-
tenencia a un continente con historia y futuro compartido: la
africanidad. Y de ahi, se plantea la participacién cabal de los
pueblos africanos en la construccién de una civilizacién uni-
versal, como corolario y prueba fehaciente de un nuevo or-
den internacional®®,

® Senghor, L.S. “Pierre Teilhard de Chardin et la Politique Africaine”, en

Reed, John y Clive Wake (ed. y trad.) Senghor. Prose and Poetry. Londres:
Oxford University Press, 1965, p. 99.

10 Césaire, Aimé. Cahier dun Retour au Pays Natal. 2a. ed. Prefacio de
Petar Gubarina. Paris, Présence Africaine, 1956, pp. 71-72.

1 Senghor, L.S. “Discours devant le Parlement du Ghana”, en Reed y
Wake, op. dt., p. 97.

12 Ibid.

13 Ibid.
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El uso definido de un rasgo, una categoria racial inventada
e impuesta para clasificar y justificar la subyugacién colonial
del africano, puede parecer contradictorio a los propésitos de
un proyecto descolonizador. De manera aniloga, el término
indio es un producto colonial. Sin embargo, las poblaciones
autéctonas de América Latina en sus documentos politicos
usan este término como punta de lanza.

Si bien el término indianidad no se acufié al interior de los
procesos descolonizadores de las etnias mismas, vale la pena
asentar la definicién que ha logrado consenso entre los estu-
diosos del fenémeno:

El colonizado indio, con su semejante asidtico o africano, en el
momento de retomar la iniciativa histérica (...) actualiza su
memoria colectiva para construir con sus fuerzas recuperadas un
proyecto de liberacién. La seleccion interesada, apasionada de
su propia historia —condenacién de la visién de los venci-
dos—, es ya una prueba de metamorfosis regeneradora. Ese
momento de movilizacién intensa de fuerzas simbélicas, emocio-
nales, afectivas —subjetivas pero no menos reales— que po-
nen en tensién un pasado reinterpretado y un futuro esperan-
zado, ese acento 1idcolégico lo llamamos en el caso concreto
americano: indianidad. Toma de conciencia individual y co-
lectiva de la vitalidad de una civilizacién; enfoque reciproco de
la resistencia y de las potencialidades de la liberacién en su
proceso'.

4. Autoconfianza y creacion cultural enddgena

Las “fuerzas recuperadas”, la “energia patente de individuos y
colectividades” se ha llamado también autoconfianza. “Confia
en ti mismo” y “Condcete y transférmate a ti mismo conocien-
do los valores auténticos de tu cultura” podrian ser los lemas
de los movimientos que se plantean: “Debemos pensar por

'* Herbert, Jean-Loup. “Breve historia de la integracién de la Indianidad

al Tercer Mundo”, CADAL, Documentos, nim. 3. Citado en Varese, op. cl,
pp. 219-220.
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nosotros MmMismos y para nosotros mismos™’®, y respecto de

otras culturas, “Asimilar, no ser asimilado”®. Para esto, debe
darse lo que el socidlogo egipcio Anouar Abdel Malek ha lla-
mado creacidn cultural enddgena, que de manera fundamental
investigue la manera de ser, la personalidad cultural propia'’.

El concepto de creatividad cultural endégena resulta del re-
chazo del modelo segitn el cual el avance de los pueblos de-
pende de la transferencia de conocimientos elaborados por
otros mas avanzados tecnolégica e industrialmente. Los parti-
darios de la creacién enddgena ven en ella la tnica posibili-
dad de independencia efectiva'®. A nivel del individuo, la po-
sibilidad de creacién intelectual auténoma estd estrechamente
relacionada con el ejercicio de sus facultades criticas. A la vez,
un cierto grado de “compromiso” o involucramiento es nece-
sario para que las habilidades criticas y creativas se ejerzan
efectivamente y se traduzcan en una actitud activa ante el co-
nocimiento. Este “compromiso” estd ligado a un proceso de
toma de conciencia. En los proyectos de educacién popular a
lo largo de las dos Gltimas décadas, bajo la égida de Paulo
Freire, se buscé imprimir este sentido.

5. Universidad y movimientos étnicos particulares

Para trascender el aislamiento y la especificidad de las reivin-
dicaciones étnicas particulares, tanto el movimiento de la
negritud como los de la indianidad buscan una plataforma de
valores comunes, bisqueda que desemboca en la necesidad
de historias y prospectivas comunes.

% Senghor, LS. “La méthode et la doctrine du Bloc Democratique
Sénegalais”, en Reed y Wake, op. cil., p. 57.

16 Senghor, L.S. “Vues Sur I'Afrique Noire, ou Assimiler, non Etre
Assimilés”, en Reed y Wake, op. cit., pp. 52-55.

7 Abdel-Malek, Anouar. The Project on Sccio-Cultural Development.
Allernalives in a Changing World: Report on the Formative Slage (May 1978-Dec.
1979). Tokio, Universidad de las Naciones Unidas, 1978, pp. 8-16.

¥ Miré Quesada, Francisco. “La Filosofia y la creacién intelectual”, en
Gonzdlez Casanova, P., Cultura y creacion, p. 265.
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La particularidad de cada etnia o grupo regional se tras-
ciende también al insistir en su propia peculiaridad. Cada len-
guaje, es decir cada civilizacién, es material para las humani-
dades, porque cada civilizacién es la expresion, con su énfasis
peculiar, de dertas caracteristicas de la humanidad. Asi,
Senghor'® y Bonifaz Nuiio® —miembros ambos de la Acade-
mia para fomentar la latinidad— hablan respectivamente de
“humanidades africanas” y “humanismo prehispanico” y de-
muestran la escala universal del pensamiento de estos pueblos.

Por otra parte, y al mismo tiempo, se ha cultivado el asi
llamado “derecho a la diferencia”, el cual acarrea el derecho a
la disensién. Dentro de una democracia radical, “la diferencia
es el arma critica de las teorias de la identidad™?!.

II. Algunos problemas teéricos que presenta
la articulacién de estos conceptos.

1. éSon atomizantes o aglutinantes?

Algunos criticos han visto en el desarrollo de movimientos con
base étnica, simple populismo, “chovinismo”, racismo, divisio-
nismo o desviacién de las energias hacia causas secundarias®.

19 Aunque se puede decir que gran parte de la obra de los dos autores
citados tiene este sentido, ponencias especificas pueden encontrarse en “Vues
Sur lAﬁrque Noire, Assimiler, Non Eire Assimilés”. Para Bonifaz Nufio ver nota
siguiente.

0 Bonifaz Nuifio, Rubén, “El humanismo prehispanico” en Bonifaz Nufio,
Rubén (coord.) El humanismo en México en visperas del Siglo XXI. México, UNaM,
1987, p. 198.

21 Véanse las raices filoséfico-politicas de estos conceptos en Schutte,
Ofelia. “La creacién cu]tura.l desde la perspectiva de la diferencia”, en Cua-
dernos Americanos, Nueva Epoca Nim. 22, julio-agosto 1990. Vol. 4, pp. 68-
88.

2% Asi lo reportan Varese, op. ct., p. 216 y Guillermo Bonfil, “La nueva
presencia politica de los indios, un reto a la creatividad latinoamericana”, en
Gonzilez Casanova, P., Cullura y creacion.” p. 153.
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Veamos cémo se resuelve este punto para el caso de los movi-
mientos indigenas de América Latina.

Aqui los diversos movimientos, cada vez mas generales, han
insistido en la necesidad de revertir la tendencia histérica de
“desindianizacién” del continente. Asi, la “recuperacién del
‘mestizo’ en tanto indio desindianizado” o del “blanco”, con-
siste en un problema de identidad, de conciencia, y no de
matices de piel. Eso no significa hacer de lado el problema de
la desigualdad, sélo indica una manera diferente de combatir-
lo: que la poblacién se identifique como pueblo, como nacién,
y no como agregado de seres variopintos.

2. Unidad vy diversidad

Un problema de fondo se plantea al proponer el fortaleci-
miento de las comunidades étnicas. En las teorias politicas y
econémicas tradicionales, la homogeneidad era condicién de
la unidad, y ésta del crecimiento.

Los proyectos alternativos de desarrollo presuponen que la
heterogeneidad no es incompatible con la unidad. En su ex-
presion politica, esta creencia o principio fundamenta el
federalismo. En lenguaje filoséfico, Hegel ha hablado del pa-
pel insustituible del conflicto en el crecimiento, o dialéctica so-
cial. Teilhard de Chardin habla también de sintesis: la cons-
truccién de unidades organicas mayores y mas complejas
como principio de evolucién. Esta no es el resultado de la
imposicién de uniformidad en elementos dispares, sino de la
posibilidad que tengan estos clementos para desarrollarse
heterogéneamente para asi poder cumplir con las necesidades
del todo.

¢Qué posibilidades practicas, qué viabilidad politica tiene
esta idea de la unidad o sintesis que alcanza y afianza su esta-
bilidad al permitir la diversidad en su seno? {Es viable un
Estado enriquecido con la diversidad de los pueblos que lo
componen y que en vez de buscar anular las diferencias, las
resguarda y fortalece?
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Con toda seguridad, el arte del equilibrio politico es muy
dificil, y el didlogo y acomodo entre grupos con peso especifi-
co diverso serfa tenso aun en la democracia mis perfecta que
nos sea posible concebir. Pero por otra parte, los desarrollos
politicos de los tltimos afios muestran la imposibilidad de
homogeneizar, de borrar los signos de pertenencia étnica de
los grupos humanos.

La propuesta es ahora buscar la manera de fortalecer la
conciencia étnica de los pueblos, cultivar el espiritu humano
de manera que esté ligado al terrufio pero también se intere-
se en asuntos que lo rebasan. Se requiere un ser humano ca-
paz de recrear la cultura a nivel local, nacional y universal. Es
asi como estas teorfas y movimientos que he presentado bre-
vemente desembocan, para su concrecién, en proyectos edu-
cativos cuya carga politica no puede ser neutra.

I11. Retos para la pedagogia de nuestro tiempo
1. Unidad y heterogeneidad

El problema de la unidad y la diversidad toca muy de cer-
ca a la educacién, y desde varios angulos. Metodolégicamente,
la aspiracién de crear las condiciones para la igualdad a través
de una educacién scmejante en cantidad y calidad para todos,
originé problemas pedagdgicos enormes. Makarenko, cuando
tenia tras de si la obra de su vida, planteaba: “La tinica tarea
organizativa digna de nuestra época puede ser la creacién de
un método que, siendo comin y tnico, permita al mismo
tiempo que cada personalidad independiente desarrolle sus
aptitudes, conserve su individualidad y avance por el camino
de sus vocaciones®.” Decfa, ademds: “es preciso agregar que

# Hernandez, Margarita y Luis Miguel Valdivia, (comps.) Makarenko y la
educacion coleclivista. Antologia. México, SEP/Ediciones El Caballito, 1985, PP
139-142.
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no me propongo ni tengo fuerzas para hacer este proyecto.
Me parece que es un tema digno de los esfuerzos de los cien-
tificos™.

Como resulta en pricticamente todas las disciplinas, el pro-
blema deja de serlo al cambiar de enfoque.

Lo que interesa ahora no es un método tnico de ensenan-
za o aprendizaje. De cualquier manera, tanto en las ciencias
como en las humanidades se ha abandonado, por estéril, la
bisqueda del método tnico. Aunque si puede hablarse con
propiedad todavia de la igualdad de condiciones de enseiianza,
es decir, niveles de calidad equiparables, y de unidad en los
objetivos més generales de la educacién, se ha abierto la puer-
ta a las pedagogias diferenciales. Si bien el punto de llegada, o
meta, puede establecerse para todos y entre todos, los puntos
de partida son diferentes.

Hasta ahora hemos estado hablando en abstracto de méto-
dos educativos. En concreto, en nuestro pais la educacién pa-
blica tiene un papel politico cohesionador que cumplir. éCémo
definirlo y garantizarlo?

Para hacerlo, la pedagogia tiene que volver a enriquecerse
con la teoria politica y la filosoffa. Durante los tdltimos veinte
aios la orientacién fue hacia la psicologia y la antropologia
por un lado, y por otro hacia la economia y la sociologia. Se
descuidaron durante este tiempo los enfoques politicos y filo-
soficos que habfan predominado anteriormente®. Es tiempo
de reintegrar los aportes de estas disciplinas a la pedagogia.
Como se verd, esto permite deslindar de manera general y
provechosa los campos y niveles de la accién educativa.

Cuando hablamos de educacién piblica, debemos diferen-
ciar claramente entre Nacién, Estado y Pueblos. También es
atil comprender de manera clara la pertenencia o adhesién
de los individuos a unidades mids pequefias como serfan la

* Véase ¢l documento del Departamento de Investigaciones Educativas
del IPN, “Educacién basica: La Reforma como un proceso integral”, de 1990,
como ejemplo de la persistencia de este fenémeno.
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regién, el sindicato, o el grupo religioso. Como ilustracién, se-
guiré aqui a Senghor®. Segiin él, la comunidad resulta de la
cohesién de individuos por las tradiciones heredadas de sus
antepasados, las ligas con la tierra, los lazos consanguineos, el
lenguaje, las costumbres, el folclore, y la cultura particular de
un perimetro méas o menos reducido.

La nacién agrupa las comunidades para trascenderlas. Las
comunidades surgen de manera natural y son expresiones de
lugares y ambientes particulares. El Estado es una construc-
cién deliberada, o mas bien una reconstruccién que sigue un
modelo o arquetipo. Pero para lograr sus metas, el Estado
deberd inspirar confianza en los miembros individuales, mas
alld de la comunidad. Debe convertirlos de individuos en ciu-
dadanos, en voluntades politicas. La Nacién, insiste Senghor,
lejos de negar las realidades de las comunidades y los pue-
blos, depende de ellas.

Si la Nacién es la voluntad consciente hacia la reconstruc-
cién, el Estado es el instrumento principal. El Estado es a la
Nacién lo que €l constructor es al arquitecto. Se materializa en
instituciones. En su accién interna, pone en interaccién a las
comunidades y forma a los individuos en un molde arqueti-
pico. En su accién externa defiende la integridad de la Na-
cién y la protege de las agresiones de las potencias extranje-
ras. Hasta aqui Senghor.

Desde un punto de vista pedagdgico quedan delimitadas
para nosotros diferentes esferas de formacién:

1) las comunitarias, de caricter particular
2) las nacionales, también particulares

3) las civicas generales

4) las universales

% Senghor, LS. “Nation et Voie Africaine du Socialisme”, en Reed y
Week, op. cil., pp. 60-71
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Desde luego, la formacién para cjercer la funcién ciudada-
na puede abarcar un gran nimero de disciplinas, al igual que
la formacién en aspectos particulares relevantes a la comuni-
dad o “nacién” de los educandos.

2. Tradicidn, cultwra enddgena y cultura universal

Es necesario apoyar, ya lo he dicho®, un sistema educativo
nacional que reconozca, valore y apoye las tradiciones propias.
Si se aprovecha el capital cultural endbgeno, se propician la
creatividad y el desarrollo autosostenible y soberano.

Una educacién que parta de la cultura del educando le
proporcionard una base desde la cual pueda ir conociendo y
adaptando otras. La comprension que el maestro tenga de la
naturaleza pluritradicional de su cultura, se transmitird a los
alumnos, quienes bajo esa premisa comprenderdn y respeta-
ran mejor a las otras.

Las ventajas sociales de una educacién que se proponga,
respecto de las culturas exégenas, “asimilar, no ser asimila-
dos”, parccen obvias. Fanon advertia sin embargo, que “to-
mar es también, en miltiples planos, ser tomados™’. Haga-
mos una distincién. El asimilar implica una serie de actos de
voluntad, de reflexién y de creatividad. La asimilacién activa
es critica; la pasiva, no. La apertura critica hacia otros mundos
(ideologia y tecnologia) amplia las posibilidades vitales del in-
dividuo y la sociedad; la incomunicacién es tan contraria a la
naturaleza humana como la sumisién.

Esto lo sabia Fanon, quien decia:

La conciencia de si no es cerrazén a la comunicacién. La re-
flexién filosofica nos ensefa, al contrario, que cs su garantia. (...)

26 Alvarez de Testa, Lilian. Mexicanidad y Libro de Texto Gratuilo. México,
UNAM, 1902,

27 Fanon, Frantz. Los condenados de la Tierra. Trad. de Julieta Campos.
México, FCE, 1962, p. 207.
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Lejos de alejarse de otras naciones, es la liberacién nacional la
que hace presente a la nacién en el escenario de la historia. Es en
¢l corazén de la conciencia nacional donde se eleva y aviva la
conciencia internacional. Y ese doble nacimiento no es, en defini-
tiva, sino el ntcleo de toda cultura.?®

3. Tradicion y modernidad

La tradicién y la modernidad estin indisolublemente uni-
das. L.a modernidad no podra definirse ni alcanzarse satisfac-
toriamente si no es desde la tradicién, con sus recursos y sus
estindares. Ni la modernidad ni practicamente ningin pro-
yecto puede implantarse desde “arriba” hacia “abajo”. Hemos
sido testigos del fracaso de las iniciativas no participativas. Y la
participacién verdadera es impensable si no se origina en la
comprensién, en la voluntad, en el compromiso. Los proyec-
tos de transformacién o conservacién de aspectos de la vida
social deben estar expresados en términos propios, “apropia-
dos” —en el doble sentido del término. Y esta propiedad pue-
de garantizarla una educacién como la que he intentado esbo-
zar aqui: basada en la tradicién, critica y creativa.

Cuando planteo la transmisién de tradiciones propias por
medio de la educacién, estoy hablando no sélo de conocimien-
tos y habilidades, sino de actitudes y valores. Tomemos como
ejemplo el problema del valor del trabajo, mismo que tipica-
mente inculca de alguna manera la escuela.

El trabajo es necesario en cualquier sociedad; su sentido,
varia. El modelo de trabajo competitivo, fragmentario y
burocratizado no responde a las necesidades productivas de
nuestra sociedad, ni encaja bien en ella desde un punto de
vista cultural.

En diversas partes del mundo se esta volviendo a explorar
la posibilidad del trabajo solidario, artesanal, creativo. En

8 Ihid.
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nuestro pais existe una larga tradicién laboral de este segundo
tipo, y podria reavivarse.

Fl asunto de fortalecer una tradicién es delicado. Al inten-
tar fortalecer o reinventar tradiciones, se corre el riesgo de
pervertirlas, por asi decirlo, y con ello a la sociedad. Creo fir-
memente, sin embargo, que en una sociedad en cuya escuela
se permita y fomente la confrontacién respetuosa de tradicio-
nes diferentes (la escuela de una democracia radical), se co-
rrerd menos este riesgo, y se tendrdn mayores posibilidades
de desarrollo.

4. Creatividad

La curiosidad de los nifios lleva de manera natural a la
ciencia. No es necesariamente la ciencia de las mdquinas, sino
una ciencia de observacién, de rellexién, de imaginacién, de
papel y l4piz. Esto no lo digo para justificar la ausencia de
equipo necesario en nuestras escuelas, sino para insistir en que
para liberar la creatividad cientifica y tecnolégica no tenemos
que esperar hasta tener el equipo de trabajo de otras partes
del mundo. La creatividad en ciencia y tecnologia puede
edificarse sobre bases muy simples, unidas a las necesidades
del educando.

El responsable del proyecto “Inteligencia” de Venczuela, a
principios de la década pasada, me contaba que las clases de
tecnologia del proyecto eran sencillas y baratas. Ademds, mu-
cho podia hacerse con la imaginacién. Se planteaba en la cla-
se, por ejemplo: ¢A qué responde el disefio de un lipiz?
¢Cémo mejorarlo? <Qué caracteristicas son centrales y cudles
accesorias? <El color, las minas, el material?”, etcétera.

En este didlogo se van ampliando las facultades de racioci-
nio, comunicacién y creatividad del estudiante.

De esta manera, el debate sobre tecnologia no es tan dife-
rente al de la filosofia, donde se preguntaria, por ejemplo:
“IQué es una silla?” o “dQué es la justicia?” Las primeras lec-
ciones escolares bien podrian consistir en plantearse tales pre-
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guntas, intercalar algunas verdades definidas como tales, su-
mas y divisiones, cantos y cuentos.

El aprendizaje de la elaboracién de artesanfas regionales da
de forma natural una experiencia donde criterios estéticos,
funcionales y tradicionales se retinen. No se trata de “calificar”
la futura mano de obra mal pagada para las maquiladoras
sino, al contrario, de dar a los nifios, desde temprana edad, la
experiencia de crear e innovar dentro de una tradicién cultu-

ral palpable y propia.
5. Intelectuales, tradicion y descolonizacidn

El concepto central del quehacer intelectual es el de cultu-
ra. Las culturas no son bloques monoliticos, sino conjuntos no
necesariamente armoniosos de tradiciones. La funcién de los
intelectuales que quieran coadyuvar a la descolonizacién de su
sociedad, deberd ser volcarse a rescatar, depurar, validar, re-
crear y difundir las tradiciones de su sociedad, buscando en el
pensamiento enddégeno la base de un crecimiento intelectual
sostenido, y en el pueblo un interlocutor privilegiado.

En el Seminario de estudios para la descolonizacién de
México, partimos de que ¢l ntceo de nuestra cultura, y de
nuestra aportaciéon a la humanidad, se encuentra en la cultu-
ra mesoamericana. De ahi la importancia de concentrar es-
fuerzos en su estudio. No se trata de volver al pasado, sino de
recurrir a €l interpretandolo con nuestras propias categcorias.

Al mismo tiempo, los miembros asumimos nuestra condi-
cién de colonizados o indios, por lo que no nos expresamos
en términos de “nosotros”/“cllos”. Como grupo universitario,
gozamos de algunos recursos para la investigacién, por lo cual
buscamos estrategias para difundir nuestros trabajos y los de
otros individuos o comunidades empefiados en la misma di-

reccion. > -
Indice

31



	Índice: 


